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VENID, JesUs Nuestro SeNor

Lo Humanidad no tiene fuerzas para apartar el
obstaculo que ella misma ha creado tratando de
impedir vuestro regreso. Enviad a vuestro dngel,
joh, Sefior!, v haced que nuestra noche se vuelva
luminosa como el dia.

jCudntos corazones os esperan, oh, Sefior! jCudn-
tas almas se consumen en el anhelo del dia en que
s6lo Vos viviréis y reinaréis en los corazones!

Venip, JesUs Nuestro SERNOR

Hay muchas sefiales de que la hora de vuestro
regreso no estd lejana.

jOh, Maria! Vos, que le habéis visto resucitado,
que con la primera aparicion de Jesis visteis su-
primida la inenarrable angustia producida por la
noche de la Pasidon, Maria, a Vos ofrecemos las
primicias de este dia. A Vos, esposa del Espiritu
divino, nuestro corazén y nuestra esperanza.

Pio XII, Mensaje Pascual de 1957.



PROLOGO

Hace apenas unos afios, Cruz y Fierro publicé de Pierre
Virion El Gobierno Mundial y la Contra-Iglesia. Alli apren-
dimos a conocer los planes novisimos que la Alta Masoneria
estaba ejecutando en el mundo occidental para llegar al go-
bierno mundial, tanto en el plano econdémico-politico como
en el religioso. Un punto oscuro quedaba en la obra de Virion:
¢Coémo romper la osatura -de la Iglesia Catélica romana para
hacerla entrar en esta Iglesia Universal de la Masoneria junto
con los otros cultos de los que creen y no creen en Jesucristo,
y de los que creen y no creen en Dios? Este nuevo libro de
Pierre Virion viene precisamente a ilustrar este punto y a
revelarnos en qué consiste el misterium iniquitatis de que
habla el Apéstol (1 Tes. 2, 7). El misterio de iniquidad con-
siste precisamente en que el “Aparato publicitado de la Igle-
sia” que debia servir para llevar las almas a Jesucristo, sirva
en cambio para perderlas y esclavizarlas al demonio. Aqui
estd el “misterio de perversidad”: Que la sal se corrompa y
deje de salar (Mt. 5, 13). Fijese bien el lector que no deci-
mos que la Iglesia deje de llevar las almas a Jesucristo. La
Iglesia es indefectible y durard como tal hasta el fin. Pero
la Iglesia de Jesucristo puede no identificarse con el “Aparato
publicitado de la Iglesia”. La Iglesia de Jesucristo puede man-
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tenerse en las almas fieles a la doctrina que se conservaria
en algunos sacerdotes y obispos adheridos a la Cdtedra del
Pontifice de Roma, mientras que el Aparato mismo de lo que
el mundo conoce como Iglesia puede seguir otra doctrina y
otra pastoral elaborada por la soberbia de los grandes y pu-
blicitados tedlogos de la nueva teologia.

El nuevo libro de Virion, que en esta edicion lleva el
titulo de La Masoneria dentro de la Iglesia, explica el meca-
nismo mediante el cual se ha operado este cambio de la Igle-
sia de Cristo en la Iglesia del Anticristo. Las Altas Logias de
la Masoneria han elaborado el plan al fin del siglo pasado:
La ORDEN CABALISTICA DE LA ROSACRUZ, fundada
2n 1888 por Stanislas de Guaita; la ORDEN MARTINISTA,
fundada en 1890 por Papus, de la que formaba parte la Sinar-
quia de Saint-Yves d’Alveydre; y el SIMBOLISMO de Oswald
Wirth, que debia tener tan destacada actuacion en las rela-
ciones actuales de la Masoneria con la Iglesia a través del
conocido jesuita P. Riquet.

El plan “tan insensato y tan criminal” (Ledn XIII) de
esta transformacion de la Iglesia habia de ser expuesto, cast al
detalle, por un célebre apéstata, el Candnigo Roca (1830-1893),
quien estaba interiorizado con los planes de las Altas Logias.
Pierre Virion expone cumplidamente los detalles de este plan
trayendo citas oportunas de las obras de Roca.

Pasa luego Virion a mostrar la ejecucion del plan elabo-
rado a fines del siglo pasado. La historia de la ejecucion del
plan coincide punto por punto con las relaciones de algunos
altos eclesidsticos con altos dignatarios de la Masoneria, y
destaca particularmente las conversaciones de Aiz-la-Chapelle
entre el P. Gruber y Mukermann, de la Compariia de Jesus,
y altas dignidades masénicas, en 1926; entre el P. Berteloot
y el mason Albert Lantoine en 1938; entre el P. Riquet y
los masones Lepage y Alec Mellor en 1960. Estas relaciones
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habituales de masones y jesuitas en el nivel superior de la
alta publicidad ha de determinar otro tipo de relaciones en
todos los planos (intelectuales, publicitarios, pastorales y de
toda clase de accion) entre masones, comunistas e izquierdis-
tas y dirigentes catélicos, en una colaboracion estrecha y ha-
bitual para forjar y construir el mundo de los hombres. Es
claro que esta colaboracién del cristianismo con el anticris-
tianismo de la masoneria debe traer como consecuencia una
transformacion necesaria de la doctrina y de la vida cristiana.
Esta transformacion es propiamente el Progresismo.

El Progresismo se centra en el error de identificar Igle-
sia y Mundo. Al hombre se le daria una nueva dimensicn,
la del mundo. Con ello se suprime la necesidad de un Dios
salvador. Cristo no ha venido a salvar al mundo. La Iglesia
no es necesaria para salvar al hombre. La salvacién del hom-
bre viene de la inmanencia del hombre mismo. El hombre
es Dios en lo mds profundo de su ser. Por lo tanto no existe
una Iglesia, ni un Cristo, ni un Dios trascendente al hombre.
Se puede y se debe hablar un lenguaje teista acomodado al
vulgo. Pero en realidad no es el mismo sino expresion exo-
térica de la total inmanencia de lo divino en el hombre y en
el mundo. Esta es la unica realidad esotérica que unifica
todas las religiones de la humanidad. Por eso, el culto del
hombre y el de la humanidad, el culto de la logias masénicas,
se ha de imponer como unico culto de la verdadera humani-
dad.

De esta suerte, mediante la nueva religion del Progre-
sismo, el culto catdlico se cambia por el culto masénico de la
fraternidad universal. La transformacién ha comenzado ya
en el alto nivel de la teologia nueva de los grandes tedlogos
publicitados. No hay dogma que quede en pie. Ni el del
pecado ni el de la gracia, ni el de Cristo ni el de Dios. Todo
es subvertido en nombre de la ciencia y de los principios ma-
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sénicos. La nueva teologia del Progresismo, elaborada por
tedlogos de prestigio, invade seminarios, universidades y ca-
sas de formacion y configura la mentalidad de las nuevas ge-
neraciones eclesidsticas. Unos afios mds, y de no intervenir
directamente la mano de Dios, el “Aparato publicitado de la
Iglesia Catdlica” profesard una religion completamente dis-
tinta de la que nos ensefié Jesucristo y que nos han transmi-
tido los Padres, Doctores y Sanios de la Iglesia doblemente
milenaria. De aqui este furor satdnico que se ha desatado
contra la Iglesia pre-conciliar.

El libro de Pierre Virion constituye el testimonio mds
elocuente e ilustrativo de todo cuanto se ha publicado para
aclarar el fenémeno del Progresismo cristiano. Sin embargo,
este fendmeno queda explicado tan sélo al nivel de la genti-
lidad. La Masoneria es un fenémeno pagano. Faltaria una
explicacién en un nivel mds alto y fundamental, en el nivel
del judaismo propiamente tal. Porque es aqui donde se ha
tramado la ruina de la Iglesia. La vieja y secular enemiga de
la Iglesia —la Sinagoga— ha querido destruir para siempre
a la Iglesia. Esta es la lucha eterna de Cain contra Abel, de
Esait contra Jacob. Y para ello los judios se disfrazan de
cristianos. Nada mds aleccionador a este respecto que el li-
bro del judio inglés Cecil Roth, “History of jews marranos”,
donde se nos cuenta cémo los judios, sin dejar de ser judios,
lograron escalar altas posiciones en la Iglesia, de cardenales,
obispos, dignatarios eclesiasticos v afamados religiosos, aun
en plena Inquisicion. Tiene uno derecho a preguntarse: Si
los judios, en un momento de la Iglesia en que se desconfiaba
de ellos y se los vigilaba y controlaba, lograron burlar el
control eclesidstico, squé ha de suceder ahora, cuando, lejos
de perseguirselos, se los estimula y adula? No es nada de
extrafiar que los judios, junto con los masones y los comu-
nistas hayan logrado encaramarse en posiciones claves de la
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Iglesia y que desde alli gobiernen a la Iglesia misma. Esta
es la gran realidad. La Iglesia estaria hoy gobernada en gran
parte por judios, masones y comunistas. Gobernada contra
los intereses de la Iglesia misma. Aqui esté el Misterium
iniguitatis.

Pero la Iglesia y el mundo estin en definitiva goberna-
dos por Dios. La Providencia permite el mal en vista de un
mayor bien y, sobre todo, del bien de los elegidos. La Histo-
ria tiene su razén de ser a causa de Jesucristo y de su Cuerpo
Mistico. Por esto, el momento presente de la Iglesia y del
mundo hay que mirarlos con ojos sobrenaturales. Lo esencial
es nuestra adhesién inquebrantable a Jesucristo. A Jesucristo
el de siempre. Que no es ni pre-conciliar ni post-conciliar.
Jesucristo es el mismo ayer, hoy y por los siglos (Hebr. 13, 8).

El libro de Virion se cierra con una magnifica profesién
de fe y de confianza en Maria, Reina del Universo, en Aque-
lla en la que el Verbo se ha hecho carne, vy no la carne se ha
hecho espiritu de revuelta. Maria, en oposicion a las gnosis
orgullosas vy perversas, nos introduce en el conocimiento de
la Fe y en el gozo de la Esperanza. La Virgen salvard a la
Iglesia.

Jurio MEINVIELLE
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PREFACIO

No somos de aquellos que, profundamente afectados por
la crisis religiosa en desarrollo, alimentan un negro pesi-
mismo acerca del futuro de la Iglesia y ven ya oscurecer
su tradicién y su doctrina. No. La’ Iglesia tiene las pala-
bras de vida eterna.

Sin embargo, conviene conocer el papel desempeiiado
por la MASONERIA UNIVERSAL, Y ESPECIALMENTE
POR LA ALTA MASONERIA, en la gigantesca ofensiva
desencadenada actualmente contra la Iglesia, y hasta qué
punto se encuentran en el origen de esos ataques.

A la vista del caos ideoldgico y de las pretensiones doc-
trinales de una llamada conciencia universal que se reduce
a algunos clanes ricos y vocingleros, nos vemos obligados
a llegar a la conclusién, apoyada por una documentacién
irrebatible, de que un Magisterio oculto dirige al conjunto
de doctores de la “Nueva Iglesia”, INVENTADA EN LAS
. ALTAS SOCIEDADES SECRETAS A FINES DEL SIGLO
PASADO.

Otro hecho esencial es el de que la ecumenicidad de esa
“nueva Iglesia” no es la nuestra. La “nueva Iglesia” acoge
al mismo tiempo al error y a la verdad, a todas las reli-
giones, todas las ideologias, todas las instituciones, todos los
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regimenes politicos, incluidos el comunismo soviético y el
chino. Sus tedlogos dan por sentada ‘““‘una accién re-crea-
dora” de Dios, como diria el P. Congar, no cristianizando
la civilizacién moderna, sino consagrandola como hija de
un Cristo-Espiritu surgiendo de la Humanidad. No recibe
ya la gracia: la da. Ahora es ella la que pontifica, enfrente
del “César papal”’. Ya que hasta ahora la Iglesia de Pedro
se ha equivocado. Su inmovilismo pone en peligro la co-
rriente de la Unidad mundial. Se ha querido “poner al
dia” a los Padres del Concilio; se activan unos intercambios
culturales que los ‘“tedlogos del futuro” quisieran ver in-
cluidos en el Debe de la Iglesia y en el Haber del Cristianis-
mo césmico; se transforma ‘‘el didlogo” en imitacion. Kse
ecumenismo de las buenas voluntades, ademds de ser la mas
bella manifestacién de la caridad teologal en la tierra, es
también el primer mandamiento divino, convertido en mas
imperioso por la aceleracién de la Historia. En consecuencia,
aumenta la culpabilidad de esos rebeldes “integristas”, res-
ponsables del divorcio de la Iglesia con la civilizacién, y de
su mala reputacién entre “las naciones adultas”, las mas
venerables de las cuales son las mas tardiamente nacidas.

En el presente estudio nos limitamos a resumir el dia-
bélico programa de las Altas Masonerias, exponiéndolo a
grandes rasgos. A fines del pasado siglo se urdi6 una for-
midable conjura contra la Iglesia, conjura que actualmente
se desarrolla ante nuestros ojos.

Un sacerdote de aquella época, después de apostatar y
de pasarse a las Altas Sociedades secretas, lo cual demuestra
que sabia muchas cosas, habia ya dicho y ANUNCIADO
TODO ESTO. Intérprete fiel y sumamente calificado de los
grandes “iniciados”’, vamos a seguirle en sus revelaciones, en
su esperanza de ver caer al “VATICANO REAL”, y reinar
un Papa que serd el PONTIFICE DE LA “DIVINA SI-
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NARQUIA”, a la cabeza de un “nuevo catolicismo”, y que
CONSAGRARA el espiritu; todo el espiritu de la sociedad
moderna.

A continuacién veremos cémo su designio se ha trans-
mitido al seno de la Masoneria e insinuado en el pensa-
miento cristiano ya en nuestros dias, hasta el punto de asu-
mir una apariencia de triunfo, si Dios no protegiera a su
Iglesia.

Pero, ¢qué es la Sinarquia?, se preguntara.

Generalmente, se la identifica con la tecnocracia, y no
se ahonda mas. Eso es insuficiente.

Organicamente, es ante todo un conjunto de potencias
ocultas de todos los dérdenes y de todas las escuelas, unidas
para contribuir a la formacién de un gobierno mundial in-
visible.

Politicamente, es la integracién deseada de todas las
potencias sociales y especialmente financieras, formando ese
gobierno mundial en un régimen socialista generalizado,
tecnificado, extendiéndose por el mundo dividido en zonas
geopoliticas. Ese régimen no planificaria al modo del comu-
nismo: las diversidades étnicas, religiosas, culturales y na-
cionales, de acuerdo con el proceso sinirquico, no deberian
ser suprimidas sino integradas en unas ORDENES someti-
das a una COLEGIALIDAD supervisada secretamente. En
consecuencia, el Catolicismo, al igual que todas las demaés
religiones, seria absorbido en un sincretismo universal. LA
IGLESIA QUEDARIA ENFEUDADA AL SISTEMA. Se
afirma, ademds, que ése seria el vnico medio de resolver la
antinomia del Poder civil y de la Iglesia (!).

En la imposibilidad de extendernos mas, luego de esta
incompleta aunque suficiente definicién descriptiva, nos man-
tendremos dentro de los limites de la cuestién religiosa, la
més importante de todas. Ya que BA SINARQUIA COM-
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PLETAMENTE REALIZADA SERIA, ANTE TODO, LA
CONTRA-IGLESIA ORGANIZADA. ‘

Expondremos por medio de textos el conjunto del pro-
blema, empezando por algunos péarrafos del gran escoliasta
de la Sinarquia: Saint-Yves d’Alveydre (1842-1909). Pero,
antes, creemos necesario sefialar brevemente los origenes mas
inmediatos .del plan elaborado entre 1880 y 1890. En aque-
lla época, determinados grupos ocultistas trabajaban activa-
mente a las Grandes Ordenes masénicas invadidas entonces
por el materialismo, a fin de unirlas en torno a un espiri-
tualismo inicidtico que en ultimo término desembocaba, de
modo seguro, en el esoterismo luciferino. En Francia, lo
mismo que en Inglaterra, aquel esfuerzo procedia principal-
mente del renacimiento del rosacrucianismo, del espiritismo
y del cabalismo. Eliphas Levi (ex-abate Constant), Papus,
Stanislas de Guaita con sus amigos y “Hermanos”, constituian
el ala activa del movimiento del cual formaba parte Saint-Yves
d’Alveydre, convertido maés tarde en el tedrico de la Sinarquia.
De alli derivaron, en Francia, tres grupos principales.

El primero, LA ORDEN CABALISTICA DE LA ROSA-
CRUZ, fundada en 1888 por Stanislas de Guaita, incluia con
él en la primera Camara de Direccién a Joséphin Peladan,
Papus (Dr. Gérard Encausse), Augustin Chaboseau, Paul
Adam, Julien Lejay, Charles Barlet, Marc Haven (Dr. La-
lande), Paul Sédir (Yvon Leloup), Georges Moutier, Lucien '
Chamuel y Maurice Barrés (el cual se retird inmediata-
mente, debido a sus convicciones religiosas). El nombre de
la Orden indica sus actividades.

El segundo, LA ORDEN MARTINISTA, fue fundada
en 1890 por Papus. Actualmente es una de las sociedades
secretas mas poderosas, debido a su poder de corrupcién doc-
trinal en los medios catélicos. De ella formaban parte, en
la época, Saint-Yves d’Alveydre y Victor Blanchard. -
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El tercer grupo, EL SIMBOLISMO, fue fundado por
Oswald Wirth, el cual ejercié su influencia de Maestro del
pensamiento sobre varias generaciones masénicas. Preco-
nizaba un seudo-cristianismo esotérico que no deja de re-
sultar atractivo, en nuestros dias, para los catélicos poco
_ formados. En 1937, encontraremos con Oswald Wirth a los
dignatarios del Consejo Supremo de Francia, en ocasién de
las entrevistas celebradas con umnos sacerdotes catdlicos, en
el curso de las cuales se hablé de la posibilidad de un acer-
camiento de la Iglesia y la Masoneria. Su discipulo y su-
cesor, el H. Marius Lepage, es el socio del P. Riquet y
de Alec Mellor.

Esos dos ultimos grupos, al menos en Francia, parecen
haber asumido la parte mas activa en la tarea de educacién
gnéstica en las Logias a partir de aquella época.

Otras sociedades secretas formadas entonces fueron la
0.T.0,, la Stella Matutina, la Hermetic Brothehood of light,
la Sociedad Teoséfica, las iglesias gnésticas Valentiniana y
Mesianista, etcétera.
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PriMERra PARTE

LA SINARQUIA
1880-1920

Un plan tan insensato y tan criminal.

Leén XIIT



Carituro PriMERO

SAINT-YVES DALVEYDRE
'1842-1909

La Iglesia Catdlica en el sistema sindrquico

Saint-Yves era Cabalista, amigo de Stanislas de Guaita;
Martinista con Papus; se habia formado en el ocultismo es-
tudiando a Fabre d’Olivet. ‘

La Iglesia Universal Sinadrquica, tal como Saint-Yves
la describe en $us obras, es el conjunto sincretista de todas
las religiones, consideradas como iguales, con cierta prima-
cia de animacién atribuida a la Cébala y, especialmente
hacia el final de.su vida, una importancia particular atri-
buida al Hinduismo. He aqui las familias religiosas llama-
das a entrar en esa Iglesia Universal:

1.. La Iglesia Evangélica [sic] con el Evangelio y sus

autoridades: -episcopado, Papa, Concilio.
- 2. La Iglesia  mosaica, con la. Torah y su autoridad, el

. Gaon de Jerusalén. _

3. La Iglesia de los Vedas y su autoridad, la Logia
“Agartha”, inspirada directamente por los &ngeles,
segun Saint-Yves.

Y afiade: “El Protestantismo de Lutero, el Islam de

Mahoma y el Budismo de Cakya-Monni son las tres ramas
de ese triple tronco universal”.
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En Occidente ese sincretismo tiene que convertirse, en
su opinién, no sélo en orgéanico sino también en doctrinal.

“Jesucristo, el poder de consagracion de los obispos, he
aqui, con la Cosmogonia de Moisés y el Decalogo, el
fondo religioso sobre el cual puede y debe llegarse a un
entendimiento, a través de todos los cultos de la cris-
tiandad”.

Misién de los Soberanos, p. 444.

Una iglesia nueva, otra fe, otro culto, un ecumenismo
masodnico.

Las Iglesias Nacionales

La Iglesia Universal de la Sinarquia incluird a todas
las iglesias nacionales, pero en la Sinarquia de Saint-Yves
una iglesia nacional no tiene nada que ver con el culto do-
minante, aunque sea el unico, de una nacién: se trata de
englobarlo en el conjunto de las instituciones, actividades y
comunidades culturales reunidas en un Colegio nacional,
cuyo “Orden Cultural” serd definido posteriormente por un
documento, el Pacto Sinarquico, ahora perfectamente cono-
cido!l. Se comprende ya el lugar que ocupard la Iglesia
Catélica en el sistema, pero para acabar de comprenderlo
nos parece indispensable citar una péagina fundamental de
Saint-Yves d’Alveydre. En ella se observaran especialmente
dos cosas: 1° En virtud de la igualdad de las religiones, el
principio de su INTEGRACION en la Sinarquia viene im-
puesto forzosamente. 2° En consecuencia, la colegialidad

1 El Pacto Sinarquico es un documento secreto redactado alrededor
de 1935, definiendo la doctrina sindrquica a través de 13 puntos y 598
articulos.
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sinarquica se impene igualmente, lo mismo en el terreno de
la “Iglesia universal” que en el de las “iglesias nacionales”.

He aqui la pigina de Saint-Yves acerca de las “iglesias
nacionales”: .

“Yo entiendo por esta expresion: «iglesias nacionales»,
la totalidad de los cuerpos docentes de la nacién, sin
distincion de cuerpos, de ciencias ni de arte, desde las
Universidades laicas, las Academias, los Institutos y
las escuelas especiales, HASTA LAS INSTITUCIONES
DE TODOS LOS CULTOS reconocidos por la ley na-
cional, incluida la Masoneria en el caso de que exista,
SEA COMO UN CULTO, sea como una escuela hu-
manitaria, desde las ciencias naturales, de la geologia
a la astronomia, y las ciencias humanas, de la antropo-
logia a LA TEOLOGIA COMPARADA, HASTA LAS
CIENCIAS DIVINAS DE LA ONTOLOGIA A LA
COSMOGONIA.

“Esa totalidad de los Cuerpos docentes de cada nacion
es lo que yo llamo la iglesia nacional, y el obispo ra-
cional que la consagrard en su pairia sera su PRIMA-
DO catdlico ortodoxo.

”En efecto, al margen de esa CONCORDANCIA JE-
RARQUICA DE LAS CIENCIAS y de esa paz social
de las ensefianzas, no pueden existir mas que SECTA-
RISMOS, ELEMENTOS DE DIVISION POLITICA sin
verdad de ortodoxia, sin realidad de catolicismo, sin
autoridad y sin poder creador de religion social.

”Esa constitucion interior de las iglesias nacionales, don-
de el episcopado investido del poder de los Apdstoles
sélo tendrd que consagrar la suma de los intereses ver-
daderamente religiosos de cada nacion SIN DISCUTIR-
LOS, esa constitucidn, digo, se sentiria dichosa si el

25



Papado- pudiera tomar la iniciativa de aconsejarla TEO-
CRATICAMENTE a todas las naciones europaas de
Cristo.

”Pero, dada la condicién de imperio clerical latzno de
Roma, resulia. radicalmente imposible que el papado seu
libre para ejercer, en aquel sentido, EL SOBERANO
PONTIFICADO.

Lo unico que puede esperarse es que la majestad de
. la tiara recaiga un dia en el gobierno general de la
cristiandad, . coronando la Iglesia universal y teniendo
como columnas todas las iglesias nacionales, una vez
construido aquel edificio CATOLICO y ORTODOXO”.

Misién de los -Soberanos, 1882, pp 433-34.

Dos consecuencias

La adaptaciéon del Catolicismo a la iglesia smarqmca
nacional exige- dos cosas: :

1¢ Una adaptacién doctrinal- del Catolicismo, presupo
niendo la equivalencia de todos los cultos y opiniones reli-
giosas integrados en un orden cultural que por definicién
los supere, reuniéndolos, -con -todos sus imperativos nacio-
nales y humanitarios, y con un SOMETIMIENTO JURIS-
DICCIONAL del mismo Catolicismo, en correspondenc1a con
el colegialismo sinarquico. .

Desde este primer punto de vista, los catblicos son in-
vitados a trabajar en favor de la formacién de un neoca-
tolicismo que acepte los dos puntos que acabamos de sefialar.
He aqui cémo lo dice, sin rodeos, el propio Saint-Yves. d’Al-
veydre: ‘

“No temdis convertiros en el alma de la libertad moral, de

la tolerancia universal, resignaos, al confundiros con las
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naciones, A PERDER MOMENTANEAMENTE VUES-
TRO CUERPO DE DOCTRINA'Y DE DISCIPLINA, esa
© forma que vosotros llamdis la Iglesia catélica romana; ella
resucitard mds glorlosa y mds grande mds rellgzosa y mds

-soctal’’.
Mzszon de los Soberanos, p. 447.

2¢ La segunda de las cosas supuestas por el sistema es
el acercamiento de la Iglesia y de la Masoneria.

Acercarmiento de la Iglesia y de la Masoneria

- La Masoneria, por tanto, formara parte de la iglesia
(u orden cultural) sinarquica.

"~ En consecuencia, se impone el acercamiento de la Igle-
sia romana y la Masoneria.

Se impone hasta el punto de que, desde hace cuarenta
afios, es exactamente la tarea a que se han dedicado algu-
nos catélicos, y principalmente algunos eclesiasticos. El pro-
blema ha sido planteado alrededor del Concilio y en vista
del Concilio, a la vez por esos catélicos y por algunos maso-
nes. Seria inGtil hablar, en ese terreno, de una preocupa-
cién caritativa surgida repentinamente y desde hace algunos
afios de las conciencias cristianas por unos “Hermanos se-
parados”. LA IDEA, LA EXIGENCIA, EL ANUNCIO
DEL ACERCAMIENTO PROCEDEN DE LA ALTA MA.
SONERIA A FINES DEL SIGLO PASADO. Podran acu-
mularse como se quiera las negativas, los sarcasmos y los
insultos contra los “antimasones”, como se dice en las pu-
blicaciones catdlicas dedicadas a aquella extraiia tarea, pro-
feridos por sacerdotes, por laicos y por progresistas de tode
jaez: la prueba se encuentra en el texto de ayer y en la
ejecucién de hoy.
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La tarea se lleva a cabo con una exactitud y un pla-
gio de los argumentos invocados que no dejan la menor du-
da acerca de sus origenes, su transmisién y la continuidad
de la empresa:

1¢ El principal argumento de los protagonistas del acer-
camiento consiste en AFIRMAR QUE LA MASONERIA
ENCIERRA UN FONDO DE CRISTIANISMO DESCONO-
CIDO POR LOS PAPAS que la han condenado, y que la
hace digna, segtin ellos, de una revision de las medidas
adoptadas contra ella.

Veamos lo que dice Saint-Yves d’Alveydre:

“Si la masoneria admite, sin distincion de raza, de culto
y de credo, a los hombres para una ayuda fraterna,
desde el principe de Gales hasta los parias de la India,
ES MAS CRISTIANA, MAS ORTODOXA A LOS
0OJOS DE JESUCRISTO, QUE VOSOTROS CUANDO
LA ANATEMATIZAIS”. : .
Mision de los Soberanos, p. 446.

Y eso es lo que no cesan de repetir actualmente, en
unién de sus secuaces catélicas, las publicaciones masénicas
interesadas en el mismo problema.

2° Resulta facil comprobar la complicidad pasiva de
otros, entre ellos numerosos eclesisticos, que buscan un
pretexto en la fatalidad de una evolucién social que en este
caso no es mas que una presién continuamente ejercida
hasta la amenaza si no se cumplen las consignas de acerca-
miento y se mantienen las posiciones disciplinarias de la
Iglesia.

Saint-Yves d’Alveydre continua:

“TENED CUIDADO, SI NO SEGUIS EL CAMINO
QUE OS SENALO CON LA HISTORIA EN LA MA-
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NO: podria darse el caso de que AQUELLA MISMA
INSTITUCION CREADA POR UNOS ISRAELITAS
cumpliera un dia en lugar vuestro la promesa del An-
tiguo y del Nuevo Testamento”.

Mas tarde volveremos a hablar de esas amenazas.
A partir de este momento, no perdamos de vista que LA
CAMPANA PRO-MASONICA SE DESARROLLA AC-
TUALMENTE EN LA IGLESIA EN FUNCION DE ESOS
PROLEGOMENOS, EN VIRTUD DE ESAS AMENAZAS
Y COMO CONSECUENCIA DE ESAS COMPLICIDADES
CONSCIENTES O INCONSCIENTES.

Pero hay también un punto scbre el cual insistiremos
en el curso de este estudio: ¢Por qué motivo los partidarios
del acercamiento no hablan nunca del poder oculto que, lo
sepan o no, lo nieguen o no, tras sus propios pasos, gobernaria
a la “Iglesia nacional” al abrigo de los organismos visibles del
régimen sindrquico, del cual se convierten en promotores al
abogar por tan insélita alianza?

“POR ENCIMA DEL GRADO 33 MASONICO?, hay
lugar para una ensefianza universal cuyos libros exis-
ten, aunque no se encuentren actualmente en la Ma-

soneria”.
“Misién de los Soberanos, p. 446.

- Ese poder es lo que Saint-Yves d’Alveydre llama la
“Teocracia”. .. “Por encima del grado 33”... (!). Se adivina
qué tedcratas pueden dispensar esa ensefianza y dar sus drde-
nes; se presiente también quién es el jefe que les inspira y
les dirige. Stanislas de Guaita va a decirnoslo.

2 Esto tiene también aplicacién para la Masonerfa inglesa, a
pesar de lo que diga A. Mellor. Se trata aqui de las altas sociedades
secretas superiores al grado 33.
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También yo, durante algin tiempo, crei que era
ezxagerado lo que se decia de ella [la Masoneria].
Pero, posteriormente, gracias a la experiencia de
mi ministerio, tuve ocasién de tocar directamente
las llagas que ha abierto. Desde entonces, estoy
convencido de que todo lo que se ha publicado
acerca de esa sociedad infernal no ha revelado
aun toda la verdad.

San Pio X

Palabras escritas cuando
era Patriarca de Venecia.



Capituro II

STANISLAS DE GUAITA

Los textos de Saint-Yves d’Alveydre que acabamos de
citar resultan indispensables para la comprensién de nuestro
estudio. Ahora tendriamos que ceder la pluma a un sacer-
dote apdstata, también Cabalista, miembro importante de las
sociedades luciferinas que hemos enumerado y que trabajé
por ellas especializindose en la lucha contra la Iglesia ro-
mana de acuerdo con las directrices de Saint-Yves d’Alvey-
dre. Pero era también, al igual que su maestro, amigo y
discipulo de Stanislas de Guaita. En la imposibilidad de
entretenernos en la obra de este ultimo, que por otra parte
nos hace falta conocer para una mejor informacién acerca
de nuestro canénigo renegado y ocultista, hemos creido que
lo mejor seria presentar aqui su himno a Satanas, com-
puesto de dos sonetos. Tras haber vacilado en reproducir
el primero, hasta tal punto es blasfemo, nos hemos decidido
a someterlo a la consideracién del lector, para su informa-
cién. Esperamos que sabrad disculparnos:

I

Si es verdad, Dios Todopoderoso, a quien yo adoraba,
que en el paraiso donde duerme tu muda indolencia
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te dejas mecer por el suspiro que brota
de mi cuerpo enfermizo y de mi corazén lacerado,

vieja Esfinge impasible, viejo Juez aborrecido,

que, minucioso pesador en la falsa balanza,

puede salvarme con una palabra y guarda silencio,
yo, dtomo putrescible, te insultaré!

Antes de rodar a la eternidad de sombras
donde mi carne arderd en un gran brasero,
con los purios crispados contra el cielo, gritaré tres veces:

“;Anatema seas, monstruo!” Y mi rencor sublime,
desposado con los rayos de mi voz, ascenderd
como un incienso de odio brotado de mi crimen.

1I

En cuanto a ti, Lucifer, astro caido de los cielos,
resplandor inteligente arrojado a las tinieblas,
dngel que esgrimes la colera indomable

y llenas todos los pechos de gritos sediciosos,

sélo por ti he conocido el desdén olvidadizo

del Sefior y de Su detestado poder;

he experimentado —escéptico y burlon, casi ateo—
los inauditos placeres del amor radiante.

Tt me has abierto el océano de las voluptuosidades pro-
fundas,

cuyas delirantes olas nadie ha podido agotar.

T me has ensefiado a saborear el encanto del infierno.

Se sufre en él, es cierto; pero también se goza,
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porque en él puede babearse su bilis. jOh, Lucifer,
mi verdugo de mariana! [Te venero, y te amo!

La Musa Negra, marzo de 1883.

En términos estrictos, este himno es satdnico y no lu-
ciferino, ya que en él se considera a Lucifer como a un
simple éngel caido. Por otra parte, Guaita, mago negro, no
- parece haber sido muy bien visto por los teurgos.

Pero, no nos dejemos engafiar. Su dios negro, incog-
noscible y panteistico, identificindose con el Adam-Kadmon
de la Cabala, no tiene nada del Dios de la Revelacién, y es
todavia, por un rodeo, el propio Lucifer quien inspira su
iluminismo. Guaita alimentaba el suefio delirante de ver
un dia al Papado adherirse a aquella divinidad césmica y
a su cristianismo ocultista. Fundador de la orden cabalistica
de la Rosa-Cruz, le asignaba como objetivo:

“LA LUCHA POR REVELAR A LA TEOLOGIA CRIS-
TIANA LAS MAGNIFICENCIAS ESOTERICAS DE
LAS CUALES ESTA LLENA, A PESAR SUYO”.

Essai de Sciences Maudites, tomo I, p. 159.
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Los hechos que acabamos de resumir revelan con
una claridad suficiente la constitucién intima de
los masones y demuestran por qué camino se diri-
gen hacia su objetivo. Sus dogmas principales se
encuentran en desacuerdo tan completo y tan ma-
nifiesto con la razén, que no puede imaginarse
nada mds perverso. En efecto, querer destruir la
religion y la lglesia establecidas por el mismo
Dios y entregadas a Su perpetua proteccién, para
volver a traernos, después de dieciocho siglos, las
costurnbres y las instituciones de los paganos, ¢no
es el colmo de la locura y de la impiedad mds
audaz? Pero no resulta menos horrible ni mds
tolerable ver repudiar los beneficios misericordio-
sos otorgados por Jesucristo, en primer lugar a los
individuos, y después a los hombres agrupados en
familias y en naciones: beneficios que, como reco-
nocen los propios enemigos del cristianismo, son
del mds alto valor. CIERTAMENTE, EN UN
PLAN TAN INSENSATO Y TAN CRIMINAL
CABE RECONOCER EL ODIO IMPLACABLE
DE QUE ESTA ANIMADO SATANAS CON-
TRA JESUCRISTO, Y SU SED DE VENGANZA.

Leon XIII, Enciclica “Humanum Genus”.



CapituLo II1

EL CASO DEL ABATE ROCA
1830-1893

Un afio después de los sonetos que acabamos de repro-
ducir, el Abate Roca empezé sus publicaciones.

Nacido en 1830, salido de la escuela de los Carmelitas
y ordenado sacerdote en 1858, nombrado canénigo honora-
rio de Perpifidn en 1869, a partir de ese afio viaja a Espa-
fla —donde reside cierto tiempo durante el cual prenderad
en él un gnosticismo mesianista—, a los Estados Unidos
(1880), a Suiza y a Italia. Muy versado ya en las ciencias
ocultas, emprende entonces su espantosa propaganda cerca
de los eclesiasticos y de la juventud. Suspendido de sus fun-
ciones por Roma, contintia hablando y actuando como si
perteneciera atin a la Iglesia, predicando la revuelta y anun-
ciando el préximo advenimiento de la “divina sinarquia”
bajo la autoridad de un Papa convertido al cristianismo
cientifico. Prosélito de una nueva iglesia iluminada dentro
del régimen que él califica de socialismo de Jesus y de los
Apéstoles, Roca es un apéstata de la peor especie. Por de-
bajo de un Eliphas Levi (ex-abate Constant), por cierto,
pero méas dindmico que un ex-abate Lacuria, rosacruciano
de la primera hora, frecuenta las altas sociedades secretas,
martinista, ocultista y cabalista. No representa un papel
de simple acélito, no asiste a sus reuniones ni a- sus con-
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gresos espiritualistas, ni como figurante ni como discipulo;
por el contrario, aporta a ellos cierto prestigio, el del sacer-
dote renegado, comunicando la llama mas viva de su odio,
el apoyo de su ciencia religiosa al servicio de las doctrinas
malditas. Vive en la intimidad de los Maestros, cuya auto-
ridad comparte: de Chamuel, editor del ‘“Tratado metddico
de las Ciencias ocultas”, de Papus, de “Iglesia y fin de siglo”,
del abate Jeannin, y cuya libreria de la calle de Trévise
encubre un santuario gndstico donde se oficia segtin el culto
valentiniano o mesianista; de Augustin Chaboseau, para el
cual hace propaganda de la revista “Psyché”; Barlet, cuyas
obras recomienda. Los tres forman parte de los doce de la
Cémara de la ORDEN CABALISTICA DE LA ROSA-CRUZ.
Mas todavia, sus relaciones con los Magos atestiguan en lo
blasfemo la naturaleza del dios al cual sacrifica su sacerdo-
cio. A Stanislas de Guaita, que le escribe: “Mi muy queri-
do hermano en Jesucristo”, le contesta: ‘“MI MUY AMA-
DO HERMANO EN JESUCRISTO... NO RENIEGO DE
NINGUNO DE LOS PRINCIPIOS DE VUESTRA ENSE-
NANZA, QUE ES LA MIA. ESTAMOS DE ACUERDO,
MI QUERIDO HERMANO, EN TODOS LOS PUNTOS
DE LA DOCTRINA ESOTERICA”. Cuando el Mago Pa-
pus, fundador de la Orden Martinista, detrds de la cual se
atrinchera la Orden Cabalistica, crea sus revistas “El Velo
de Isis” y “La iniciacién”, Roca hace propaganda de ellas,
se vanagloria de conocer a sus cuarenta redactores. .. Aqué-
Ha es, en su opinién, “LA VERDADERA INICIACION,
LA QUE CRISTO HIZO A LOS DOCE Y LUEGO A LOS
SETENTA Y DOS”. A

Y he aqui, con Oswald Wirth, la parodia subversiva de
los dogmas cristianos bajo los equivocos del simbolismo ma-
sonico. Wirth felicita a Roca por la fundacién de un perié-
dico, de vida efimera: “EL SOCIALISTA CRISTIANO,
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ORGANO DEL SOCIALISMO DE JESUS Y DE LOS
APOSTOLES”. Roca le contesta, repitiendo la leccién de
Stanislas de Guaita:

“Mi querido hermano en Cristo: No necesito deciros que
«El Socialista Cristiano» no tiene otro objetivo que el
de FAVORECER LA INICIACION DE LOS SACER-
DOTES Y DE LOS CATOLICOS AL CONOCIMIEN-
TO DE ESE ESOTERISMO que es la ciencia oculta y
trascendente no ya de la letra, cuyo reinado ha con-
cluido, sino del Espiritu, cuyo reinado empieza”.

23 de agosto de 1891.

Palabras terribles. Roca nos advierte que el ‘socialismo,
en manos de las altas sociedades secretas, es la capa senti-
mental del cristianismo esotérico parodiando al Evangelio
con un lenguaje infernal. Sin embargo, a partir de aquella
época, algunos eclesiasticos orientardn el curso de su pen-
samiento hacia el socialismo, considerandolo como la reali-
zacién en la tierra de la caridad, como el advenimiento
politico del cristianismo e incluso, para algunos, como una
eclosién del amor en un paraiso material destinado a susti-
tuir —no exageramos su pensamiento— a la felicidad eterna.

Roca toma prestada de Saint-Yves d’Alveydre la visién
de la sociedad sindrquica en la cual una revolucién silen-
ciosa encerrara a la Iglesia. Confiesa haber encontrado en
aquel amigo de Papus y de Stanislas de Guaita un profeta,
un sabio, una abundancia de vida espiritual. Saint-Yves no
ha hecho mas que bosquejar las grandes lineas de la Iglesia
Universal, mezcolanza de todas las religiones y de todas las
sectas bajo el imperio de la ‘“‘teocracia” oculta. Roca, por
su parte, ha comprendido que, para realizarla, hay que con-
ducir al clero, o al menos a cierto nimero de sacerdotes, a
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otro concepto de los dogmas, hay que insuflarles, sin que se
den cuenta, el espiritu del universalismo masénico, hay que
adoctrinarles acerca de la trascendencia de la Gnosis sobre
la fe, de la unién intima de lo ocultc y del cristianismo,
de la traicién al Evangelio por parte del Vaticano. Hay
que convencerles de que el Papado romano es culpable de
haber sustituido el Magisterio inicial de Pedro por los ho-
nores y las riquezas de un imperialismo latino que debe
caer bajo los golpes de un nuevo clero convencido de ante-
mano de la inevitable victoria de una nueva Iglesia. Y esta
ultima serd instaurada por un futuro Pontifice que reunira
en su persona y en su cargo los del Papa y los del Mago
de la Sinarquia. '

Por asombroso que eso pueda parecer, no afirmamos
nada que no se encuentre en los escritos de aquel clérigo
tan tristemente célebre en su época, a la vez en las altas
instancias inicidticas y en los medios catélicos de los cuales
hablamos, y cuya obra no estd hoy tan caida en el olvido
como rodeada de un silencio cémplice, ocultando a dema-
siados de sus inconscientes discipulos el origen secreto del
neo-cristtanismo y de sus bases gnosticas. Hojeemos sus
obras: “El Cristianismo, el Papa y la Democracia”, “El-
final del Mundo Antiguo”, “El glorioso Centenario’, “La
crisis fatal”. Descubriremos en ellas, con la certeza de una
conjura urdida en el seno de la Iglesia por las altas socie-
dades secretas, la semilla de todas las revueltas de hoy, con
su esperanza, su convencimiento del éxito final.

“Mi Cristo no es el del Vaticano”

La evolucién religiosa discurrird paralela a las trans-
formaciones sociales hacia el término de la ‘“divina sinar-
quia”. Bajo la influencia del grupo inicidtico organizado
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por Oswald Wirth, se procurard introducir en el seno de
las logias la idea de aquel extrafio ecumenismo supracon-
fesional que, extendido paulatinamente por el mundo “pro-
fano”, bajo los rasgos de un falso cristianismo inmanente
en la “conciencia universal”, suprimird sin duda en gran
parte los dificiles problemas de la cuestién misionera.

“Un cristianismo nuevo, sublime, amplio, profundo,
realmente universalista, absolutamente enciclopédico, el
cual terminard por hacer descender sobre la tierra todo
el cielo, como ha dicho Victor Hugo, por suprimir las
fronteras, los sectarismos, las iglesias locales, étnicas vy
celosas, los templos divisionarios, los alvéolos que retie-
nen, prisioneras de César®, a las moléculas doloridas
del gran cuerpo social de Cristo”.

Glorioso Centenario, p. 123.

“Lo que la Cristiandad quiere edificar no es una pago-
da, sino un culto universal que englobard a todos los
cultos”.

Ibid.,, p. 77.

Para ser universal, ese culto no puede dirigirse mas
que a un dios Unico, cuya presencia invisible bajo los velos
de cada una de las religiones revelardn la Ciencia y la Ini-
ciacién: el Hombre. No un ser individual, sino el dios del
nuevo Humanismo, la propia Humanidad que, por una
inaudita blasfemia, sustituye a Cristo, usurpa el culto de
adoracién que sélo es debido al Verbo Divino,

“la Humanidad que, a mis ojos, se confunde con Cristo
de un modo mucho mds real de lo que los misticos ha-
bian creido hasta ahora”.

3 El Papa.
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Eso no se lo ha inventado Roca. Ese punto de vista es
bastante tradicional en las sociedades secretas. Su filosofia
no es otra que la filosofia de las sectas: un panteismo ema-
natista, pero que adquiere un giro lo bastante escriptural
como para asimilar equivocamente la letra de la Escritura
a las cosmogonias de la Cébala y de la Gnosis, con la pre-
tensién de profesar el verdadero espiritu del Evangelio, al
contrario de la Iglesia romana. De ahi una subversién de
la Fe, que a veces, presentada de un modo mas sutil, escapa
incluso a unos eclesidsticos cuya cultura teoldgica no es
demasiado sélida, al menos en algunos aspectos. He aqui
un modelo del género, en el cual el Cristo “cabeza y alma
de todo el Cosmos”, se convierte en el CRISTO-UNIVERSO,
en el CRISTO-SOCIAL, la masa - cristificada:

“Si Cristo-Hombre es, como el Verbo encarnado, Hijo
tnico de Dios, es también, en consecuencia, el Universo
entero, y especialmente toda la Humanidad, o, mejor
dicho, la innumerable serie de las Humanidades via-
jeras”.
Ibid., p. 528.
Ya que el Verbo encarnado, el Hijo de la Virgen Ma-
ria, no es el verdadero Cristo. Si se pone en duda, hay que
leer entonces este pequefio fragmento en el cual se mezclan
el cabalismo y el simbolismo, siempre ansiosos de apelar
al Apocalipsis:
“Encarnacién de la Razén increada en la razén creada,
manifestacion de lo absoluto en lo relativo, Cristo en
persona es un SIMBOLQO central, una especie de JERO-
GLIFICO de carne y hueso hablando y obrando de un
modo siempre tipico. Es el Hombre-Libro citado con-
juntamente por la Cdbala y el Apocalipsis”.

El final del Mundo Antiguo, p. 12.
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Observemos aqui el sentido inverso dado al misterio
cristiano por esa definicién que expresa mucho menos la
asuncién de la naturaleza humana en la Personalidad Di-
vina, que la insercién de la “Razén increada” (jcomo si
Dios razonara!) en una persona humana. No creemos ne-
cesario acudir a otros textos del mismo jaez que ilustran
esa filosofia de primitivo que sostiene a una teologia in-
existente si no es a modo de subversién demoniaca de la Fe.
Su diabélica determinacién de inocular un simbolismo obse-
sivo en el pensamiento cristiano tiende unicamente a hacer
perder de vista las realidades contenidas en los divinos mis-
terios. La Redencién nos proporcionar otro ejemplo. Esta no
es mas que un movimiento social que se llama, dice Roca,

“evolucion en el lenguaje de los sabios, y redencion, des-
encarnacion, muerte y ascension en el lenguaje de los
sacerdotes ilustrados”.

Glorioso Centenario, p. 237.

“El Evangelio, con el drama sangriento que constituye
su fondo, es una PARABOLA trascendental en la cual
se desarrollan, bajo formas ALEGORICAS vy reales al
mismo tiempo, los destinos de nuestro globo y de la
Humanidad que contiene”.

El final del Mundo Antiguo, p. 11.

En resumen, todavia dird Roca:
“MI CRISTO NO ES EL DEL VATICANO” ¢

4 Palabras del canénigo Roca al Congreso Espiritualista Interna-
cional celebrado del 9 al 16 de septiembre de 1889 en el Gran Oriente de
Francia, bajo la presidencia de honor de la duquesa de Pomar (lady
Caithness), citadas por Papus, informador en el Congreso, en “El Velo
de Isis” (num. 130, 1893).

45



El sentido de la Historia y la Evolucion

Con el mundo y porque es el mundo, CRISTO EVO-
LUCIONA Y SE TRANSFORMA. ‘“Nadie detendra el tor-
bellino de Cristo, NADIE FRENARA EL. TREN DE LA
EVOLUCION QUE CRISTO CONDUCE POR LOS MUN-
DOS Y QUE LO ARRASTRARA TODO”. Los dogmas evo-
lucionan con él, ya que son “ALGO VIVIENTE COMO EL
MUNDO, COMO EL. HOMBRE, COMO TODO SER OR-
GANICO”. .Ecos de la conciencia colectiva, siguen como ella
“LA MARCHA DE LA HISTORIA”, y por medio de ese
sesgo sacrilego, Roca identifica a Cristo con los idolos del
dia, le convierte en el dios del siglo.

La Iglesia - El Papado

En consetuencia, es inevitable la rebelién contra la es-
tructura y la autoridad de la Iglesia romana, contra su dis-
ciplina sacramental, y aqui es donde Roca nos interesa de
un modo especial. Sus herejias nc son las tnicas ni desta-
can por su novedad. Antes que él las profesaron otros en
bloque o en detalle, bajo formas distintas. Pero lo que en
é1 impresiona es su voluntad friamente subversiva de mo-

dernismo sobre temas que en nuesiros dias son de actua-
" lidad, unida a un convencimiento de iluminado de que se
realizardn, y de que un dia la “sublime sinarquia” llevara
a cabo la conquista de la Iglesia. Por su participacién en
las sociedades secretas estaba demasiado bien situado para
no conocer los planes de las altas masonerias, e incluso para
no haber intervenido en la elaboracién de aquellos planes,
cuya puesta en practica constante nos viene demostrada por
las realidades presentes. Roca sabia.

“cLo que se prepara en la Iglesia universal?. .. No es una
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reforma, es, no me atrevo a decir una revolucion, ya
que el vocablo sonaria mal y no seria exacto, sino una
evolucion”.

El final del Mundo Antiguo, p. 327.

Tal vez temia asustar a sus discipulos del clero —ya
que tuvo discipulos— con la pelabra revolucién, pero el
espiritu y la intencién estaban alli: sus imitadores lo han
comprendido perfectamente. Y he aqui un parrafo en el
cual no se disfraza el asalto contra Roma:

“En su forma actual, el Papado desaparecerd. El Pon-
tifice de la divina sinarquia se parecerd tanto al Papa
de nuestros dias como este Ultimo se parece al Papa del

Lago Salado... E!l nuevo orden social se implantard
al margen de Roma, sin Roma, a pesar de Roma, con-
tra Roma.

”El viejo Papado, el viejo sacerdocio, abdicardn de bue-
na gana ante el Pontificado y ante los sacerdotes del
futuro, que seran los del pasado convertidos y trans-
figurados con vistas a la organizacion cientifica del
Planeta a la luz del Evangelio.

?Y esa nueva Iglesia, aunque tal vez no deba conser-
var nada de la disciplina escoldstica y de la forma ru-
dimentaria de la lglesia antigua, recibird sin embargo
de Roma la Consagracion y la Jurisdiccion Candnica’.

Glorioso Centenario, pp. 452 y 466.

La CURIA no serd perdonada: “esa institucién politica
que bajo el nombre de CURIA ROMANA O DE VATICA-
NO REAL SE HA YUXTAPUESTO, Y A VECES INCLU-
SO SUPERPUESTO A LA INSTITUCION DIVINA”. Ya
que “el Vaticano no es la Iglesia, el Derecho Canénico no
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es el Santo Evangelio. Afortunadamente”. Segin Roca, la
Curia es culpable de haber llevado al cristianismo a la tum-
ba, pero no podra frenar la evolucién iniciada:

“Por bien sellada que esté lo losa de esa tumba, por
muy vigilada que sea por los Centuriones Rojos® que
montan guardia alrededor de esa cripta, la losa funera-
ria serd apartada por el Angel de la Resurreccién, es
decir, por la fuerza viva de la Evolucién o de la Re-
dencién que la sangre de Cristo ha depositado en su
cuerpo social a fin de impulsarle hacia sus altos y divi-

nos destinos”.
Glorioso Centenario, p. 452.

jLa Revolucién redentora! Eso es lo que significan las
anteriores palabras. Las esperanzas del Cabalista y de sus
“Hermanos” no se han cumplido aun... Sin embargo, en
los aledafios del Concilio se ha pronunciado la frase “Revo-
lucién de Octubre”. No se han cumplido, pero en el mo-
mento en que se habla de cisma, ¢qué veremos todavia?

“Quiénes serdn esos nuevos curas?”’
La pregunta no es de Michel de Saint-Pierre. Fue for-
mulada por el propio Roca en 1889.
“Los progresistas”

Perdido en los suefios renanianos, Roca encuentra en
ellos ocasién de informarnos de que la revolucién sera lle-
vada al seno de la Iglesia por una parte del Clero. Se for-
maran en ella dos bandos, afirma: el de los fieles al viejo

5 Los Cardenales.
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Papado, a los cuales llama los “retrégrados”, y, de acuerdo
también con la terminologia de la época, el de los “ultra-
montanos”. No cabe duda de que hoy les definiria como
INTEGRISTAS Y PROGRESISTAS, respectivamente,

“En este momento forman un anillo que se romperd
por la mitad, y cada una de esas dos mitades formard
otro anillo. La escision va a producirse: habra el anillo
de los retrégrados y el anillo de los progresistas”.

Glorioso Centenario, pp. 446-47.

Los nuevos curas eran aquellos —pues ya entonces ha-
bia algunos— a los cuales dirigia esta exhortacién:

“Y nosotros, sacerdotes, oremos. Bendigamos, glorifi-
quemos esos maravillosos trabajos de los cuales surgird
la transfiguracion cientifica, econdmica y social de nues-
tros misterios religiosos, de nuestros simbolos, de nuestros
dogmas y de nuestros sacramentos. ;Acaso no os dais
cuenta de que nuestras formas han envejecido, de que
estdn gastadas, abandonadas por el Espiritu, de que es-
tamos solos, cor las manos llenas de cdscaras vacias ¥
de letras muertas®”.

Glorioso Centenario, p. 102.

Ese lenguaje tiene un eco de actualidad. Desde luego,
lo cientifico, lo econémico, lo social, realizando y revelando,
segun ellos, los “misterios”, aspira a condenar el inmovilismo
doctrinal, sacramental y litiirgico, lo cual llena de satisfaccién
a esos nuevos curas de trepidante progresismo. Pero, sen
nombre de qué “Espiritu”, siguiendo a quién, profiere sus
anatemas el apéstata? Roca, repitiendo las lecciones de su
maestro incluso en sus mismos términos —y esto es de no-
tar—, predica el cristianismo esotérico del poeta de Satanis:
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“/Oh, ritos! jOh, simbolos difuntos! Vuestra alma os
serd devuelta cuando el cristianismo, revigorizado por
la savia de su fuente, se transfigurard, cuando la eterna
religion que manifiesta, emitiendo el soplo reparador de
su esoterismo intimo, resucitard la letra muerta con el
beso del espiritu inmortal”.

S. pe Guaira, Essai de sciences maudites,
III Clave de la Magia negra, pp. 588-89.

Sacramentos y Liturgia

Fsas formas han envejecido porque, para él, lo sobre-
natural no explica ya nada. Aporta a esa opinién el argu-
mento, mucho més viejo que las formas envejecidas pero
siempre vivas, de la AUTOSUFICIENCIA de la inteligencia
humana que en si misma, por su naturaleza intrinseca, es
directamente receptiva de lo Divino. Entonces, jqué signi-
fican esos vehiculos de la gracia: los sacramentos, la litur-
gia?

“Mientras las ideas cristianas permanecian en estado
de incubacién sacramental entre nuestras manos y bajo
los velos de la liturgia, no podian ejercer ninguna accién
social eficaz y cientificamente decisiva sobre la Consti-
tucion orgdnica y sobre el Gobierno publico de las so-
ciedades humanas”.

Glorioso Centenario, p. 162.

¢Acaso la administracién de los sacramentos durante
siglos no ha hecho catélicos y naciones cristianas? A pesar
de esta evidencia, sabemos que algunos sacerdotes de nues-
tros dias, invadidos por la duda racionalista —debido a que
no creen ya en la presencia real, tal como ensefia la Igle-
sia—, suscribirian de buena gana las atrocidades de un
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Roca acerca del puro simbolismo de los sacramentos (idea
condenada por la enciclica Pascendi) y de la primacia de
la accién humana, social y cientifica.

iSi supieran hasta qué punto, por una contradiccién de
la cual no estd excluido el satanismo del apéstata, éste no
reniega de las fuentes de la gracia mas que para profanar-
las por otro culto sacrilego! Retrocederian horrorizados ante
la lectura de aquella declaracién del tedlogo del infierno, dog-
matizando sobre las horribles liturgias de los grupos ocul-
tistas reclutados entre la juventud catélica de la época.

“Saben que nuestra liturgia es teirgica, y que nuestro -
rito sacramental es una compilacién de magia blanca o
divina, de un poder no menos temible que aquel de
que disponia Moisés. .. He aqud los verdaderos sacer-
dotes. Esos nuevos curas® pronuncian temblando las
palabras sacramentales que afectan a las cosas santas.
¢Se tiembla asi en otras partes, doquiera que la rutina
y la inconsciencia han desvirtuado los signos cabalisti-
cos y farfullan el formidable verbo, el «Amény, el «fiat»,
el «hoc est»?”.

Glorioso Centenario, p. 449.

Se trata de doctrinas y de practicas de circulos muy
restringidos de adeptos tristemente iluminados, pero que ates-
tiguan, prueban, ilustran el origen secreto, la calidad, el ob-
jetivo del simbolismo sacramental propagado en medios
catélicos bajo una luz menos cruda, bajo unas formas hipé-
critas mds accesibles al profano, insinuando poco a poco el
escepticismo que por parte del sacerdote tiene repercusiones
incalculables en los fieles.

La pérdida del espiritu sobrenatural empuja infalible-

6 Roca habla aqui de los ocultistas.
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mente hacia los idolos. En consecuencia, no es sin motivo
que las Altas Sociedades Secretas han forjado en la sombra
los instrumentos de desintegracién progresiva que constitu-
yen el conformismo, el alineamiento sacerdotal sobre el
mundo, la adoracién del “Sentido de la Historia”, la primacia
de la accién humana, el Cristo-social opuesto al cuerpo mis-
tico, y lo que despega poco a poco de Roma: la indisciplina y
el vandalismo liturgico.

La sotana

Roca, portapluma de las sectas, miente descaradamente
para preconizar el abandono de la sotana:

“Cuando [la sociedad] ve en la plaza publica nuestra
vestimenta arcaica y rara, le produce el efecto de una
mascarada y un carnaval ....... .. ... .. ... ... . ...

”Se nos ridiculiza; en las publicaciones satiricas y en
los escenarios de los teatros, la sotana y el bonete sir-
ven de pasto al sarcasmo de la multitud”.

Cristo, el Papa y la Democracia, pp. 105-107.

Matrimonio de los sacerdotes

Si Cristo y el mundo se identifican, ¢qué necesidad hay
de que el sacerdote se distinga? ¢Por qué imponerle un es-
tilo de vida que le marcard hasta cierto punto con la sefial
de la segregacién? No mas sotana ni mas celibato! En una
insipida novela sobre ese tema escrita para los eclesiasticos,
“El Abate Gabriel y su novia”, Roca pone en boca de su
héroe estas palabras:
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“Soy un proscripto, un sacerdote romano, un paria, un
eunuco. No hay lugar para mi en el hogar de la fami-
lia. No tengo lugar al sol de la civilizacién; soy ju-
guete de la fatalidad”.

Bajo la forma de una carta abierta al Papa, Roca es-
cribe esto:

“Por la triste fama que el celibato nos ha valido y que
nos pone en la picota, por la humillante herencia que
nos ha legado y por la situacién lamentable en que nos
coloca en la actualidad, nos encontramos, Santo Padre,
miserablemente relegados de todas las esferas vivientes
y fecundas de este mundo...... ... ... ... . ... ......

"’Solitarios, despreciados, desterrados de todas partes, ais-
lados sobre la tierra, confinados en nuestros presbiterios
como en una especie de lazareto, nos concentramos dia
y noche en el yo, que es aborrecible y que nos deforma
en el egoismo”.

Cristo, el Papa y la Democracia, p. 103.

Observemos, de paso, que en el primer semestre de 1965
un articulo de un eclesiéstico, citado por “Nouvelles de Chré-
tienté”, preconizaba el matrimonio de los sacerdotes aisla-
dos en sus presbiterios de las zonas rurales, y el celibato
para los clérigos en comunidad. También Roca, como por
casualidad, proponia, COMO MEDIDA TRANSITORIA, la
fundacién “de un apostolado mixto en dos érdenes”, una de
clérigos célibes voluntarios, y otra de clérigos casados (“Glo-
rioso Centenario”, p. 434).
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Curas agremiados y comunistas

Para convertirse en los verdaderos sacerdotes del Cristo
cosmo-social, s6lo les hara falta cambiar las fatigas del mi-
nisterio pastoral por las marcas stajanovistas en la compe-
tencia econémica que llevard a las masas hacia

“el reino divino de la Humanidad de Comte, el falans-
terio de Ch. Fourier, el siglo de oro del futuro de Saint
Simon, la sinarquia universal de Saint-Yves d’ Alvey-
dre, el socialismo y el comunismo de los anarquistas. . .
LOS SACERDOTES SE CONVERTIRAN EN DIREC-
TORES DE LAS UNIONES SINDICALES, DE LAS
MUTUALIDADES Y DE LAS AGENCIAS COOPE-
RATIVAS DE PRODUCCION Y DE CONSUMO, DE
RETIRO OBRERO Y DE ASISTENCIA OFICIAL”.

Glorioso Centenario, p. 452.

Después de ese texto, hemos visto a curas agremiados,
a otros, delegados sindicales y secretarios de sindicato.

Siguiendo por este camino, el nuevo cura, tal como
dice un famoso masén, habrd apagado en el cielo unas
estrellas que no volverdn a encenderse. Con la doctrina
y con el ejemplo habrd demostrado que el paraiso no se
encuentra mas alld de este mundo, sino aqui abajo. Unica-
mente aqui esta

“el reino de los cielos, es decir, el reinado impersonal
y divino de la Verdad en la libertad, de la Justicia en la
Igualdad, de la Economia Social en la Fraternidad, lo
cual constituye el trinomio sagrado de la sinarquia evan-
gélica”.

Glorioso Centenario, p. 20.
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Que el mundo se “desclerice”

Tal sera, segun el ex-candnigo Roca, el cura deseado,
previsto, el cura del futuro, de acuerdo con los planes ela-
borados en el fondo de las secretas oficinas de la Contra-Igle-
sia a finales del siglo pasado. Estremece oir a aquel sacerdote
ocultista saboreando de antemano el fruto de las propagan-
das subrepticiamente desarrolladas entre el clero —veremos
de qué forma— y profiriendo este grito de triunfo:

“iNo! ;No! Monsieur Veuwllot, la humarnidad no se DES-
CRISTIANIZA, sino que se DESCLERIZA, a fin de
que el sacerdote se humanice, y ambos se cristianicen en
el verdadero sentido de Evangelio”.

Cristo, el Papa y la Democracia, p. 81.

El Concilio

A través de las divulgaciones de Cretineau-Joly se cono-
cen los proyectos concebidos por la Alta-Venta de los Carbo-
narios para alcanzar Roma con la ayuda de sacerdotes con-
jurados contra la Iglesia. Aquellas divulgaciones no dejaron
de influir en el fracaso de tales proyectos, debido también a
la ineficacia de los métodos de reclutamiento, demasiado vi-
siblemente masénicos, utilizados por los Carbonarios. El
método sindrquico, como veremos, sera muy distinto. Pero
ya el H.:, Renan, que sin estar como Roca en el secreto de
los dioses presentia su naturaleza, habia sin duda oido hablar
de él, ya que en “La abadesa de Jouarre” escribe que las
reformas religiosas (eufemismo con el cual designa la revo-
lucién religiosa y moral) SE REALIZARAN POR PERSO-
NALIDADES DE LA MISMA IGLESIA, COMPLETA-
MENTE EN REGLA CON LAS OBSERVANCIAS. Es de-
cir, que el Clero regular —y no separado—, influido por el
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neo-cristianismo abierto a las corrientes de pensamiento mo-
dernas, acabard, en un Concilio del futurc, imponiendo a
la Iglesia la degradacién dogmatica y disciplinaria favora-
ble a su integracién en el “ecumenismo” de las Logias. En
la época en que escribia Roca, la formacién de una inmensa
y discreta red de sutil infiltracién parecia que debia resultar
tan eficaz que las altas sociedades secretas no dudaban de
un éxito que Saint-Yves d’Alveydre y el propio Roca daban
por seguro. Todos los esfuerzos en contra no impedirian
“NADA DE LO QUE HA DE CUMPLIRSE”. (St-Y. A)).

Habria, por ejemplo, una ola de anarquia littrgica des-
bordando toda disciplina en nombre del retorno al cristia-
nismo primitivo y de las aspiraciones de la conciencia
colectiva.

“Yo creo que el culto divino, tal como lo regulan la li-
turgia, el ceremonial, los ritos v LOS PRECEPTOS DE
LA IGLESIA ROMANA, sufrird prézimamente en un
Concilio ecuménico una transformacion que, al mismo
tiempo que le devolverd la venerable sencillez de la edad
de oro apostdlica, la pondrd en armonia con EL ESTADO
NUEVO DE LA CONCIENCIA Y DE LA CIVILIZA-
CION MODERNA”.

Roca, El Abate Gabriel.

Era también la ilusion, impulsada hasta el estado vi-
sionario, de la conversién de un futuro Papa a un movimien-
to opuesto al Syllabus y aprobador del “nuevo espiritu del
mundo” [sic].

“Sucederd algo que dejard estupefacto al mundo y que
le hard caer de rodillas ante su Redentor. Y ese algo se-
ra la demostracion del ACUERDO PERFECTO ENTRE
LOS IDEALES DE LA CIVILIZACION MODERNA
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Y LOS IDEALES DE CRISTO Y DE SU EVANGE-
LIO. Ello significard la consagracién del nugvo orden
social v el SOLEMNE BAUTISMO DE LA CIVILIZA-

CION MODERNA”.
El final del Mundo Antiguo, p. 282.

Interpretando, al margen del contexto, las palabras del
Sefior a San Pedro: “Cuando te hayas convertido, confir-
ma a tus hermanos”, y volviéndola a su modo contra la
tradicién apostélica de la sede romana, extrae de ellas la se-
guridad de que el Papado acabard por unirse al cristianismo
esotérico. He aqui ese fragmento de mala literatura progre-
sista y democréatica marcada con el sello de la “casa del es-
piritu santo”, es decir, de un rosacrucianismo delirante:

“El Convertido del Vaticano no tendrd que revelar a
sus hermanos, segin Cristo, una ensefianza nueva; no
tendré que impulsar a la cristiandad ni al mundo en
pleno hacia otros caminos que no sean los caminos se-
guidos por los pueblos bajo la inspiracién secreta del
espiritu, sino sencillamente confirmarles en aquella ci-
vilizacion moderna cuyos principios evangélicos, cuyas
ideas y cuyas obras, esencialmente cristianas, se han
convertido a pesar nuestro en los principios, las ideas
y las obras de las naciones regeneradas antes de que
Roma sofiara en preconizarlos. El Pontifice se limitard
a confirmar y a glorificar la obra del Espiritu de Cristo
o del Cristo-Espiritu en el espiritu publico y, gracias
al privilegio de su Infalibilidad personal, declarara ca-
nénicamente urbi et orbi que la civilizacion actual es
hija legitima del Santo Evangelio de la Redencion so-
cial”.

Glorioso Centenario, p. 111.

Uf!
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Un complot. De las amenazas

Ese delirio desvastador, ¢es acaso un simple ‘“recalenta-
miento” de la imaginacidn, como dirfan los ocultistas? ¢El
bramido efimero de un colérico? Creerlo seria desconocer
los antros donde se traman las reveluciones a largo plazo.
Roca, admitido a la intimidad de los “Magos”, aludia a los
temibles secretos detentados por Stanislas de Guaita y Saint-
Yves d’Alveydre sobre un futuro asalto dirigido contra la
Iglesia romana, al mismo tiempo que la conquista de las
naciones por las altas sociedades secretas para la instaura-
ciéon del “Nuevo Orden Mundial”. De ahi su certidumbre
y sus afirmaciones personales.

“Afirmo que estamos llegando al derrumbamiento de-
finitivo del antiguo orden religioso, politico y econémico,
y anuncio el comienzo de un ciclo completamente nue-
vo desde todos los puntos de vista en la Iglesia, en el
Estado, en la familia, en todos los circulos de la activi-
dad humana”.

Glorioso Centenario, p. 13.

De ahi también, al igual que su maestro Saint-Yves,
la amenaza proferida contra las resistencias de Pedro, al
cual la Contra-Iglesia, en su furor, no ve protegido por la
promesa divina: '

“Se prepara una inmolacion que expiard solemnemen-
te... El Papado sucumbird; morird bajo el cuchillo sa-
grado que forjardn los Padres del tltimo Concilio. El
César Papal es una HOSTIA coronada para el sacrificio”.



CarituLo IV

LAS INFILTRACIONES, LA CRISIS MODERNISTA

Todo eso se decia, se tramaba en el fondo de las socie-
dades secretas poco antes de 1890. Hay que tomar buena
nota de ello y comprobar que se ha operado una transmi-
sibn mas o menos oculta del interior al exterior. Es un
hecho evidente que muchas de aquellas ideas han tomado
cuerpo en ciertas capas del catolicismo contemporaneo. Bajo
formas apenas distintas se las profesa, se las afirma, se
las considera como ortodoxia pura, se quiere imponerlas, se
acusa a los que se oponen a ellas de no sabemos qué mal-
sanas desviaciones. ¢Por qué caminos han invadido el pen-
samiento cristiano? ¢Cémo han podide infiltrarse hasta el
punto de convertirse, como preveia Roca, en una potencia
dentro de la Iglesia?

La innovacion de la Sinarquia consiste en operar meto-
dicamente por zonas de influencia, como las ondas que se
extienden por la superficie del agua a la cual acaba de lan-
zarse una piedra.

Ya hemos hablado de las relaciones de Roca con los
mas altos iniciados de su época. Veamos las que mantuvo
con unos intelectuales que se decian catélicos.
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Los ocultistas “Catélicos”

Las primeras son evidentemente las que mantuvo con
JOSEPHIN PELADAN. Este figuraba desde 1888 entre los
miembros del Primer Consejo de la Orden Cabalistica de la
Rosa-Cruz. En enero de 1892, Roca hace propaganda de su
libro: “Cémo convertirse en Mago”, editado por la Librairie
du Merveilleux. Pero, Josephin Peladan, iluminado por
temperamento, esta inflamado por un sentimentalismo cris-
tiano, cuya sinceridad, recalentada por un orgullo asombro-
samente ingenuo, llega al misticismo sublevado. Rompe
bruscamente con Guaita y los otros para fundar la ORDEN
CABALISTICA DE LA ROSA-CRUZ CATOLICA, en el
cual sube la fiebre con el niimero de los adeptos que creen
encontrar en las producciones artisticas y teatrales del Zar
(Josephin Peladan) el alimento casi-celeste de una reno-
vacién victoriosa de la fe cristiana. Roca se refiere a ellos
diciendo: “Jévenes llenos de futuro, se sienten irresistible-
mente atraidos hacia los altares de Cristo para celebrar en
ellos los divinos misterios”. Por ello hay que entender la
parodia gnéstica de los misterios cristianos. En aquella épo-
ca surgieron una serie de revistas esotéricas: “La Estrella”,
“El Velo de Isis”, “La iniciacién”, ‘“La Aurora”... Roca
- las recomienda; colabora en ellas, conoce a todos sus redac-
tores; algunos proclaman su catolicismo. Jouhnet, por ejem-
plo, goza de esa reputacién. En 1891, escribe a Roca:

“Lo que ahora perseguis es la penetracion de vuestras
esperanzas en la propia clerecia”.

Y Roca le contesta:

“Procedente de un cabalista tan importante, ese esti-
mulo resulta muy valioso para mi”.

En el periédico de vanguardia del ex-candnigo, se lee el
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anuncio de una obra que acaba de aparecer: “Iglesia y fin de
siglo”, por el Abate Jeannin.

Esta obra es significativa, desde numerosos puntos de
vista, menos en verdad por la fastidiosa enumeracién de las
pretendidas insuficiencias de la Iglesia (que la prensa y sus
libelistas resaltardn en abundancia en el momento del Con-
cilio), que por un esquema prefigurativo de la evolucién
modernista. Los parrafos que vamos a citar demuestran has-
ta qué punto algunos sacerdotes han sustituido ya en su mente
la Revelacién Divina por los misterios del ocultismo pro-
fesado por las sectas, y cémo aquella transformacién de su
fe en un esoterismo odioso alimenta en ellos el sincretismo
cristico que hoy se encuentra en la base de la Religién Uni-
versal de la Humanidad, si no predicada, al menos pro-
fesada por algunos eclesidsticos. Demuestran también hasta
qué punto se ha propagado implicitamente una tal desfigu-
racién del cristianismo, bajo las diversas formas del meoder-
nismo. En efecto, en esos péarrafos que justifican la religion
unica en los desarrollos de la ciencia y del progreso, se
encuenira todo lo que postula la Renovacién integral de la
Iglesia reclamada por el progresismo.

“La Iglesia catdlica, dice el abate Jeannin, posee la
Verdad, la Verdad tnica, absoluta, la Verdad que re-
suelve todos los problemas que la inteligencia humana
puede y debe plantearse. Pero la mantiene encerrada
en un laberinto inextrincable de dogmas, cuyas contra-
dicciones desalientan al mds intrépido de los cristianos;
la reviste de ropajes que ocultan sus formas para ha-
cerla mds aceptable a unos vulgares prejuicios, y ahoga
su voz en la inercia del suefio; sélo muestra su ima-
gen desfigurada, materializada y afeada; y le da el

nombre de Revelacién”. i
Iglesia v fin de siglo, p. 138.
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Negada la revelacién, subsisten los misterios y se pre-
tende explicarlos. Pero, ¢cémo explicarlos sino a través de
la Gnosis, esa ciencia sin limites como dice el H.. Camille
Savoire? Y, scémo puede razonarlos la propia Gnosis, si no
es mediante la exposicién de los “misterios secretos”?

“Los principales dogmas catdlicos, prosigue el abate
Jeannin, no son mds que una reminiscencia o una re-
edicion del pasado. Es la antigua Isis vestida a la
moderna, de acuerdo con los gustos o los intereses de
los que la han adorado o explotado. Es la Verdad re-
vestida de velos de diversos matices. Es la Religion
Unica, universal, de todas las épocas y de todos los
lugares, pero adaptada a una forma especial que ha
podido ser conveniente para determinadas épocas y para
determinadas razas, pero que no puede ser apta para la
nuestra.

“Ocurre que la mente humana ha evolucionado y exi-
ge de creencias razonables para obedecerlas «Rationa-
bile obsequium». Ocurre que la ley del progreso es in-
eludible”.
Tbid., p. 148.
Comparando con las religiones antiguas los dogmas ca-
tdlicos de la Unidad Divina, de la Trinidad, de la Encar-
nacién, de la Redencién, de la Virgen Madre, y luego los
Angeles, el hombre, la caida original, el Paraiso, el Infier-
no y el Purgatorio, el abate llega a la conclusién de que
es necesario modernizar todo eso; considera que la Iglesia
debe reformar sus exposiciones dogmaticas, para que pueda
producirse ‘la reconciliacién de las hermanas enemigas: la
fe y la razén”.

“Inquebrantable en su dogma, que es la verdad, debe
adaptar su férmula a las exigencias de LA MENTE
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HUMANA LIBERADA DE PREJUICIOS. Debe des-
prender el velo con el cual cubre el Alma de su teolo-
gia, repudiar las viejas formulas escoldasticas...”.

Ibid., p. 148.

El lazo que une al ocultismo, al modernisme y, ahora,
a LA RELIGION UNIVERSAL DE LAS SECTAS, es el
cristismo sincretista que aparece aqui claramente. Denun-
cia al mismo tiempo el papel representado por algunos clé-
rigos en la evolucién religiosa de nuesira época, y la parte
que han tomado en esa evolucién las Altas Sociedades Se-
cretas; demuestra que los primeros responsables de los con-
tactos tomados con ellas son sacerdotes, y cémo se ha llevado
a cabo la subversion.

En el mismo periédico de vanguardia, un sacerdote escribe
también una recensién del libro “Eoraka”, del conde de Lar-
mandie, editado por Chamuel. ¢Quién es ese sacerdote? Lo ig-
noramos; pero Larmandie es también un militante de la Rosa-
Cruz catdlica. Amigo de Jouhnet y de Papus, colabora con
Roca en “La Estrella”, érgano gnéstico de todo un grupo:
“La Fraternidad de la Estrella”, que se retine en casa de
madame Piou de Saint Gille, émula de la famosa duquesa
de Pomar, amiga intima de Roca. Alli acuden varios sa-
cerdotes, dos de los cuales se llaman Stalin y Housset.
Algunos escriben en “El Socialista cristiano”, del Candnigo
Cabalista, como un tal abate de Montalte, otros colaboran
en las revistas ocultistas, especialmente en las de Larman-
die, como el famoso doctor Alta.

El doctor Alta

Fijemos nuestra atencién en el doctor Alta. Con él asis-
timos al perfeccionamiento de la maniobra. El caso Roca
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es demasiado estrepitoso. Pero unos sacerdotes ganados a
la causa de las sectas, marchando por su camino, allanan-
dolo incluso, van a hacerlo poco a poco transitable para los
peregrinos del modernismo. Sinceros, aunque intoxicados por
la nueva atmoésfera, predicardn un cristianismo abierto sin
darse cuenta de que esa apertura desemboca en la Iglesia
de Saint-Yves d’Alveydre y de Roca. Con Alta no hemos
llegado todavia a ese punto, y, sin embargo, Alta no rom-
pe ya visiblemente con la Iglesia. Su seudénimo. le permite
continuar en su parroquia, a pesar de pertenecer a los gru-
pos ocultistas que, de ese modo, se aprovechan de su pre-
sencia en el seno del Clero. En “Les entretiens idéalistes”,
de marzo de 1907, Paul Vulliaud, del cual volveremos a
hablar, dice de él: “En vez de huir del templo como el
insensato Lutero, se quedé para reformar en el seno del
templo”.

La férmula expresa perfectamente el método anuncia-
do por los Carbonarios de la Alta-Venta, ya que efectiva-
mente, Alta, que participa en los famosos “Congresos espi-
ritualistas” organizados por Papus y la Orden martinista,
colabora con el conde de Larmandie. Su obra “El Evange-
lio del Espiritu-San Juan traducido y comentado” (1907),
refleja en su doble titulo la tradicién esotérica de los Rosa-
Cruz y las pretensiones de toda masoneria llamada cristia-
na. Editada por la libreria masénica Chacornac, hizo mu-
cho ruido y no interesé menos a los modernistas que a los
participantes en los Congresos espiritualistas de 1908. Estos
ultimos volvian a encontrar en ellas su interpretacién . de
San Juan de acuerdo con el neocristianismo inicidtico tras-
cendiendo de los misterios de la fe; los primeros podian
pescar en ella muchos estimulos para su teoria de la inma-
nencia; unos y otros debian resultar sensibles a su llama-
miento a la reforma, sea por amor a la evolucién de los
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dogmas, sea por su correspondencia con la “Iglesia” esoté-
rica, al apelar

Al Papa genial

que levantard la Iglesia catélica
del cristianismo material

al cristianismo espiritual.

Pero, por otro lado —no olvidemos que jugaba en las
dos mesas—, el doctor Alta colaboraba en el periddico del
Abate Naudet “La justicia social”’, afiadiendo de un modo
mas eficaz, por lo disimulado, su aportacién a la empresa
de demolicién doctrinal y disciplinaria llevada a cabo hasta
en los propios seminarios por aquella publicacién, a pesar
de los vetos de monsefior Dubillard y de la Santa Sede.

Ese era el abate Mélinge —verdadero nombre del doc-
tor Alta—, parroco de Morigny, cerca de Etampes, en la
didcesis de Versalles. En 1909 continuaba en su cargo.

Su ejemplo no es tnico. No es més que uno de los
més tristemente célebres y significativos. En “El Simbo-
lismo”, el H.. Marius Lepage cuenta, en efecto, el caso de
un tal Siouville que, a partir de 1909, hacia una visita
mensual a Oswald Wirth y en 1923 escribié una serie de
articulos en su revista, editados en 1925 en forma de libro
bajo el titulo de “El Principe de este mundo y el pecado
original”. En ellos se decia que la Iglesia era culpable del
delito de inconstancia en materia de ensefianza. Aquellas
relaciones duraron mas de treinta afios, hasta la muerte de
Siouville, ocurrida en 1933. Siouville era el abate Lelong,
sacerdote de los alrededores de Paris.

¢Cuéntos eran los que no habian abandonado la Igle-
sia de un modo ostensible pero permanecian en ella tinica-
mente para sembrar el virus de la subversién? Mil, afirma
Roca, con evidente exageracién. Saint-Yves d’Alveydre, mas
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moderado, decia: “Conozco a santos sacerdotes que andan
por el camino del cristianismo sindrquico...” Engafiados
o comparsas, habia un nuimero poco elevado aunque muy
activo de sacerdotes, con los cuales no puede confundirse
a todos aquellos que, a pesar suyo, al margen del circulo
de los iluminados y de los iniciados, no eran insensibles a
las tesis menos avanzadas del cristianismo esotérico de los
ocultistas cristianos. Sin embargo, la penetracién en el clero
de las ideas de las sectas tan extrafias a la fe catdlica no
hubiera tenido ninguna posibilidad de éxito si el modernis-
mo, que habia tomado algunas de ellas por su cuenta, no
hubiera sabido aclimatarlas bajo una forma de la cual ha-
bia desaparecido el ocultismo, y si otro vehiculo no hubiera
sido susceptible de transmitir su contenido implicito. LA
MISTICA DEMOCRATICA ha desempeflado este papel.
Sin duda, la idea democratica no era una novedad. A par-
tir de Lamennais se abria camino ayudada por las revolu-
ciones, las escuelas socialistas y el ambiente intelectual del
siglo x1x. La democracia que pensaba aquel siglo no era un
régimen independiente de la forma del gobierno, basado en
el organicismo de la nacién, sino la democracia de la masa,
la multitud sin definir tomada como personalidad nacional,
la identificacién del niimero con el ente social. Hacia falta
cierto misticismo, un impulso muy sentimental para iden-
tificar a elementos tan alejados unos de otros. Pero, ¢qué
caldo de cultivo mejor preparado que aquél para hacer
crecer la idea de la masa-nacién hasta el tamafio de la
masa-divinidad, para hacer fermentar la levadura del Cris-
to-social, del Cristo-Humanidad? En consecuencia, el ‘“sint
unum” del Evangelio aceptado como término absoluto de
la evolucién social, la palingénesis de la Humanidad reden-
tora, cristificada en espiritu, el amor del pueblo, la justicia
del paraiso socialista, todo eso podia mezclarse “‘en la cali-
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da incubacién del Santo-Espiritu del Evangelio elaborando
la obra de la Redencién”, decia Roca.

“Creo que esa redencién [social de los pueblos] se cum-
ple en la nueva sociedad mediante el advenimiento de
la democracia.

"Creo que la democracia de nuestros dias es hija legi-
tima de la Iglesia catdlica, hija nacida de la unién de
Jesucristo con esta Iglesia.

"La sociedad moderna es hija del 89... Pero también
es hija de Cristo y de la Iglesia... ;Por qué? Porque
el Espiritu de Cristo se ha convertido en el espiritu
publico de todos los pueblos civilizados”.

Teniendo en cuenta lo que Roca entiende por Iglesia
catélica, es decir, no la Iglesia de Roma sino la de Saint-
Yves d’Alveydre, esa mistica democratica que confundia a
Cristo y a la democracia en un omega apocaliptico era la
de Vulliaud, otro ocultista catélico. Abunda en sus “Con-
versaciones idealistas”, en el seno de su grupo “LA CO-
FRADIA ROSACRUCIANA DFEL ROSETON”, de la cual
Marc SANGNIER nos ha dejado un elogio edificante y en-
ternecido. Es en este género de influencia que el “surco ma-
yor” debia ver “AL ALMA UNIVERSAL DE LA IGLE-
SIA”, pedir como limite del cristianismo ese “IDEAL DEMO-
CRATICO” uniendo a todas las tendencias, desde el protes-
tantismo hasta los revolucionarios rusos de 1905. Extrafia
identificacién la del “ideal cristiano” con “aquel ideal de-
mocratico” que, al parecer, garantizaba el triunfo de la
Iglesia. Pero, ¢de qué Iglesia? Roca lo habia dicho en su
lenguaje esotérico: “EL CATOLICISMO NO ES UN FIN,
ES UN CAMINO POR EL CUAL DEBIA PASAR EL
CRISTTANISMO PARA LLEGAR A SU OBJETIVO SO-
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CIAL”. Se puede constatar la ilustracién de este adagio del
catolicismo “término medio”, en una de las lédminas del
tarot. |Se es Cabalista o no!

Aquella mentalidad que invadi6é al catolicismo a prin-
cipios de siglo produjo una abundante literatura suficiente-
mente analizada por el abate Barbier en “Las infiltraciones
masdnicas en la Iglesia”. El presente estudio viene a afia-
dir algunas precisiones mas especificamente ocultistas. Remi-
timos al lector a aquella obra en lo que respecta al periodo
que va desde el comienzo de nuestro siglo hasta 1910.

De todos modos, no queremos terminar esta primera
parte sin hacer algunas observaciones indispensables para
la comprensién del conjunto.

En primer lugar, si nos remitimos a los parrafos de
Saint-Yves d’Alveydre sobre las iglesias nacionales citados
anteriormente, veremos que aquella mezcolanza cultural re-
une en su seno a la Iglesia y a la masoneria. Por lo tanto,
hay que reconciliarlas, crear puntos de coincidencia, pre-
parar entre las logias y la opinidn catdlica un fenémeno
de dsmosis. Para ello, es necesario que la masoneria remon-
te la corriente materialista que la aleja .del objetivo y des-
arrolle el espiritualismo esotérico que la acercara a él. La
tarea correspondera al Martinismo, a los Congresos espiri-
tualistas, a la escuela simbolista de Oswald Wirth. Asi po-
dra decir Roca de los masones: ‘“TRABAJAN PARA CRIS-
TO, A SABIENDAS O NO: EDIFICAN SU CUERPO ECLE-
SIAL, EI. VERDADERO TEMPLO DE DIOS, LA GLORIOSA
HUMANIDAD DEL FUTURO”.

Ese acercamiento entre la Iglesia y la masoneria es
una de las condiciones clave del sistema, una operacién in-
dispensable para la integracién en el todo sinarquico y, dada
esta necesidad, hay que encontrar interlocutores eclesis-
ticos. Poco antes de su muerte, Saint-Yves d’Alveydre ha-
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bia expresado ya el deseo de encontrar comparsas en el
clero, “sacerdotes andando por los caminos del cristianismo
sindrquico”... “UN ORDEN DE SACERDOTES DE
ESA ABNEGACION Y DE ESA BUENA VOLUNTAD,
AUTORIZADO POR ROMA, ACEPTADO DE ANTE.-
MANO POR EL GOBIERNO FRANCES, TENDRIA UN
ALCANCE INCALCULABLE PARA LA DIFICIL SOLU-
CION DEL PROBLEMA DE LA RECONCILIACION
SINARQUICA DE LAS DOS SOCIEDADES, CIVIL Y
ECLESIASTICA”. |Grandioso deseo! Pero, ¢acaso no exis-
tian entonces aquellos sacerdotes? ;Los Roca, los Montalte,
los Jeannin, los Alta, los Siouville y otros que Saint-Yves
decia conocer? Sin duda los hay todavia, ya que siempre
han habido y siempre habrd renegados y tréansfugas. Roca
acertaba al prever que unos eclesidsticos seducidos por las
perspectivas de un “Catolicismo renovado” mas amplio, més
“ecuménico” segiin su propio sentido, se prestarian a actuar
de interlocutores, sin sospechar los objetivos buscados. De
ellos podria decirse lo que Roca decia entonces de los jesui-
tas, zahiriéndolos: “SON LOS VERDADEROS NIHILISTAS
DEL VIEJO MUNDO. ESA ES SU GLORIA... DEJAD-
LES CONTINUAR; SON MAS EXPERTOS QUE VOS-
OTROS EN EL. ARTE DE AMONTONAR LAS RUINAS”.

Con esta doble condicién los altos dignatarios de las
grandes obediencias masénicas podran entrar en liza. Ten-
drén la posibilidad del didlogo con los catélicos, también con
los clérigos, sobre un espiritualismo pretendidamente comun.
Cristo, si, pero no el de Roma; nada de dogmas, sino una
revelacién interior y personal con la cual el modernismo tiene
demasiadas afinidades; y también alianza necesaria con el
socialismo. “El cristianismo puro es el socialismo”, ha dicho
Roca, y todo el mundo es cristiano a su manera, al menos en
germen. En consecuencia, nada de luchas, nada de anatemas,
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sino sencillamente retorno a las fuentes, evolucién, adapta-
cién comprensiva, buenas relaciones con los Hermanos. . .,
que por otra parte, y segin se dir4d mas tarde, se habran acer-
cado a los “Curas con mochila al hombro”, durante la Gran
Guerra de 1914-1918.

Este tltimo argumento, en especial, lejos de engafiar-
nos debe convencernos, por el contrario, de la existencia de
una maquinacién tramada al nivel de las altas masonerias
y evolucionando en la sombra.

En efecto, ¢qué es lo que vemos después de aquella
guerra? Un ruidoso estallido de anticlericalismo. Después de
la legislatura de 1918, después de la cdmara de “azul hori-
zonte”, se reanuda la lucha contra la escuela libre, contra
los religiosos, contra las pretendidas usurpaciones de la Igle-
sia. La Gran Logia de Francia y el Gran Oriente desen-
cadenan una furiosa ofensiva a la izquierda, multiplican las
reuniones, los mitines, las consignas que harian prever un
retorno del Combismo si la opinién se prestara a ello, pero
que conducen seguramente a las elecciones de un socialismo
muy avanzado. Al margen, o, mejor dicho, detras de ese esce-
nario se mantienen conversaciones que vuelven a anudar
la cadena de las entrevistas de anteguerra, ya que la tra-
dicidn de los Vulliaud, de los Larmandie, de los Marc Sang-
nier, no se ha perdido.

En 1910 se habian fundado las muy sindrquicas DE-
CADAS DE PONTIGNY; se insiste en ellas con jefes de
empresa, con miembros de las profesiones liberales, con uni-
versitarios, a los cuales se unen, se dice, valientes eclesias-
ticos que sin duda ignoran las altas instancias iniciaticas-que
transmiten los secretos. De todo eso surgird un movimiento.
Después de la muerte de Papus, ocurrida en 1916, la Orden
Martinista se ha escindido en dos; una de las ramas, “LA OR-
DEN MARTINISTA Y SINARQUICA”, dirigida por Victor
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Blanchard, brillante colaborador del Mago desaparecido, se en-
cargard de animar aquel movimiento, obra maestra de lo
que Monsefior Jouin llamaba la “masoneria blanca”, la cual,
para crear de un modo “inteligente” el clima de reconci-
liacién con la Iglesia, iba a dedicarse a la conquista de per-
sonalidades eclesidsticas al mismo tiempo que de elementos
de las clases burguesas y de ciertos estados mayores sindi-
cales.
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Y son rebeldes los que profesan y repiten, bajo
formas sutiles, los monstruosos errores sobre la
evolucidon del dogma, sobre el retorno al puro
Evangelio —es decir, al Evangelio podado, como
ellos dicen, de las explicaciones de la Teologia, de
las definiciones de los Concilios, de las mdximas
del ascetismo—, sobre la emancipacion de la Igle-
sia, a su nueva manera, sin sublevarse para no ser
expulsados, sin someterse tampoco para no faltar a
sus propias convicciones; en fin, sobre la adaptacion
a los tiempos actuales, en todo, en la forma de
hablar, de escribir v de predicar una caridad sin
fe, muy indulgente hacia los incrédulos, pero que
abre a todos el camino de la ruina eterna.

San Pio X, 17 de abril de 1907.



SEGUNDA PARTE

LA IGLESIA EN EL PLAN DEL PACTO
SINARQUICO
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IGLESIA-MASONERIA

1920-1963



CapiturLo V

LAS CONVERSACIONES DE AIX-LA-CHAPELLE

Nacimiento del movimiento
sindrquico

En 1922 nace en Francia el “Movimiento sinarquico”,
al mismo tiempo que nace en Viena su sosia, el movi-
miento “Pan-Europeo”, gracias a los esfuerzos del conde de
Coudenhove-Kalergi. Ambos obedecen a la misma inspira-
cién: ambos, modelos de organizacién para la difusién dis-
creta de los principios del “NUEVO ORDEN”, en primer
lugar en el seno de las masonerias, a continuacién en el
mundo profano: ‘“la era sinirquica imperial empieza para
Francia y, a través de Francia, para el mundo” 7. La sinar-
quia, como se ha dicho, no se limita a la ambicién de re-
unir en un bloque monolitico a las fuerzas politicas, econé-
micas y sociales de la nacién. Para poner en condiciones a
los individuos hay que integrar todas las tendencias del es-
piritu, culturales y religiosas. Esa revolucién silenciosa, pero
real y total, blasonando de un riguroso tecnicismo, debe
ignorar “la defensa de los privilegios eclesiasticos mobiliarios,
burgueses, tradicionales o recientemente adquiridos”, lo mismo

7 Pacto sinarquico.
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que “la ciega subversién de las fuerzas del pais para la ins-
tauracién de nuevos privilegios proletarios” 8. Ni derecha m
izquierda. .., seduccién del camino intermedio. Pero tam-
bién cortina de humo detréds de la cual se disimula la ma-
niobra.

En el terreno internacional, el Federalismo; en el orden
econémico, un socialismo tecnocratico, comun denominador
del comunismo y del capitalismo cientificamente conjugados;
ambos nos evitaran la revolucién de la calle. La revolucién en
las mentes se llevara a cabo por medio de la reduccién de
todos los valores a otro comun denominador: el “NUEVO
HUMANISMO”, o el “HUMANISMO INTEGRAL”, que
ocultara los tradicionales objetivos de la Contra-Iglesia. Pero
la puesta en marcha del sistema supone, antes de la inte-
gracién de los elementos sociales y culturales debidamente
amasados, la desintegracién de los cuadros tradicionales y des-
de luego sélo de ellos, porque son los unicos que existen. Se
trata de la aplicacién del antiguo adagio rosacruciano: “Sol-
ve, Coagula”, es decir: “disuelve, y luego retine”. Desde el
punto de vista espiritual, la empresa aparece como muy de-
licada. Las bajas masonerias, las de la Gran Logia de Fran-
cia y del Gran Oriente de Francia, no estin preparadas
para ella. Estin dedicadas todavia a una furiosa ofensiva
contra la Iglesia, con respecto a la cual la’ Gran Guerra
de 1914-1918 ha pacificado los espiritus. Después del armis-
ticio, la eleccién del Bloque Nacional, de la Camara de “azul
horizonte” como hemos sefialado, es un signo eficaz de una
comprensién mutua al nivel de la nacién, que hace posi-
ble un renacimiento religioso que empieza a evidenciar-
se. Esto desagrada a la Gran Logia y al Gran Oriente. “No
vacilemos en hacer la guerra a todas las religiones”, dice

8 Pacto sinarquico.
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la primera en su convento de 1922. “Reanudemos el &s-
pero combate de siempre al grito renovado de Voltaire:
iAplastemos al infame!”, afiade el segundo aquel mismo
afio. Esas declaraciones de guerra no son platénicas.

Después de la caida del Bloque Nacional, la reanuda-
cibn de las luchas de otras épocas contra la escuela libre,
en favor de la escuela unica, contra los religiosos que han
regresado a Francia, producen ademas resultados utiles por
la divisién que siembran y por el impulso que prestan a
la politica de extrema izquierda y al creciente internacio-
nalismo. La disgregacién de todo hasta la guerra de 1940
sigue un camino descendente, jalonado por los desacuerdos
de los antiguos aliados, por las perturbaciones comunistas,
el Frente Popular, etcétera.

Sin embargo, la tarea mas ardua es la de hacer com-
prender a las masonerias azules el juego sutil de la inte-
gracién de la Iglesia en el sistema, y esto plantea a la vez
la necesidad de desunir a los catélicos mientras se tiende la
mano a la Iglesia. La necesidad es tanto mas apremiante
por cuanto incumbe a la sinarquia el hacer desaparecer la
legitima desconfianza que pesa sobre la masoneria, a fin
de favorecer los fructiferos contactos previstos para el futu-
ro. Desde luego, esa delicada tarea nmo puede ser confiada
mas que con mucha circunspeccién a los Hermanos de
la masoneria azul cuyos manejos en el campo de la politica
provocan y provocaran aun varios escandalos, de los cuales
por otra parte habrd que aprovecharse para inducirles a
que se muesiren mas duactiles. Con razén, el Maestro, Saint-
Yves d’Alveydre, habia escrito en “La misién de los judios”:
“Si se dejara en manos de los albadiles y de los mirones
el plan arquitecténico y su ejecucién, el monumento no se
terminaria nunca”. Por lo tanto, la tactica se elabora en
el circulo cerrado de las sectas como el Martinismo o de
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las masonerias de altos grados, tales como el Consejo Su-
premo de Francia. Tendran que transcurrir algunos afios
antes de que surjan las grandes lineas del sistema bajo la
forma de la politica internacional del pacto de Locarno, de
una planificacién econémica con sus acuerdos industriales,
sus oficinas de organizacién del trabajo y, desde el punto
de vista religioso, de un espiritualismo ecuménico “‘mas
alld” de las religiones. Pero el trabajo subterraneo conti-
nta de acuerdo con el doble método de la dislocacién y de
los acercamientos. El progresismo anunciado por Roca va a
erguirse frente a la tradicién.

Desde aquella misma época, en 1921, circula bajo cuer-
da en los medios modernistas un memorial andénimo, “IVe-
morial sobre la Sapiniére”, que va a convertirse en el ca-
ballo de batalla de los catélicos apasionados por un Orden
nuevo, en nombre del cual se deploran los atrasos de la
Iglesia y se insiste en la urgencia de ponerla al dia, de
acuerdo con el sentido de la Historia. En aquel memorial
se descubre por primera vez la existencia de un complot
“integrista” segin unas fotocopias de documentos, de los
cuales se ignora en qué manos han caido los originales. La
historia es suficientemente conocida para que nos detenga-
mos en ella. Pero, dos afios mas tarde, en una revista: “El
movimiento de las ideas y los hechos”, creada recientemente
por el Abate Lugan, la publicacién del Memorial atrae tanto
mas la atencién por cuanto una amplia difusién en los
medios eclesidsticos provoca no solamente una corriente de
simpatias hacia la izquierda y un espiritu de divisién bas-
tante agresivo, sino también una reagrupacién de los mo-
dernistas practicos. Estos, sin abordar ya de frente las tesis
condenadas por San Pio X, aportan su esfuerzo en apoyo
de la democracia cristiana contra los seguidores de Louis
Canet, alias Nicolds Fontaine, en su obra: “Santa Sede,
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La Masoneria triunfante presentada como la sintesis
de todas las religiones.



EMBLEMA DEL GRADO 33

INRI no significa de ningtin modo “lestis de Nazareth, Rey de los Judios”,

sino:

Ione Natrura REnovaTUr INTEGRA.

Por el fuego [es decir el Espiritu], la naturaleza es renovada enteramente
[divisa esencialmente Rosa-Cruz].



Catolicos Integrales y Accién Francesa”, inspirada por otra
parte por el Quai d’Orsay, a los cuales se quiere cubrir del
mismo oprobio tilddndoles de enemigos del progreso y opre-
sores retrogrados de la Iglesia, a la cual han querido man-
tener hasta ahora uncida a sus arados,

“La Masoneria es un mito”

No hubiéramos mencionado el Memorial si algunas cir-
cunstancias de aquel asunto no condujeran nuestra atencién
hacia el “nuevo cristianismo” de las sociedades secretas. No
porque el Abate Lugan, fundador y director del “Movimien-
to de las ideas y de los hechos”, fuera un adepto de ellas,
sino porque desde 1910 le vemos colaborar en las “Conver-
saciones idealistas” fundadas cuatro afios antes por Paul
Vulliaud. Paul Vulliaud, que multiplicaba sus profesiones
de fe catdlica, ostentaba en su revista y en las conferencias
que pronunciaba en la Sociedad Teoséfica, un esoterismo cris-
tiano muy préximo a la Gnosis; reunia a sus amigos y
colaboradores en la “Cofradia Rosacruciana del Rosetén”, la
cual se entregaba al arte religioso. En numerosos puntos,
Paul Vulliaud no andaba muy lejos de las teorias de Victor
Blanchard, presidente con el Mago Papus de los Congresos
de la Alianza espiritualista y que después de la guerra iba
a convertirse en el gran maestre de la Orden Martinista y
Sindrquica. Las paginas de las “Conversaciones idealistas”
estaban, en 1910, abiertas de par en par para el Abate
Lugan. iIronia de las cosas! Aquel clérigo, que aportaba el
concurso de su pluma y el prestigio de su sacerdocio a una
revista esotérica para sus campaiias en favor de la demo-
cracia, aquel clérigo que no tardaria en mezclarse con los
masones en una unién de librepensadores y librecreyentes,
insertaba en su propia revista, en 1923, un memorial ané-
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nimo acusando a umnos catdlicos tildados de “integristas” de
formar una sociedad secreta... Es cierto que la explotacion
de aquel golpe de audacia apuntaba a notables objetivos.
A Monsefior Jouin, por ejemplo, y a su docta “Revista In-
ternacional de las Sociedades Secretas”, que desde 1912 mo
cesaban de denunciar el complot —éste verdadero— de la
masoneria contra la Iglesia y sus infiltraciones en los me-
dios catélicos. Si aquellos antimasones no eran mas que unos
sectarios, unos partisanos coaligados contra las logias, ¢no
habia llegado el momento de terminar con aquel escdndalo?
Y he aqui justificadas las tentativas de acercamiento entre
la Iglesia y la Masoneria. .. calumniada.

Al lado del Padre Desbuquois, Director de la Accitn
Popular de Reims, considerado si no el autor del Memorial,
al menos como el que habia entregado las fotocopias de los
documentos al redactor, se enconiraba uno de sus amigos
y colaboradores, el Padre Berteloot, perteneciente como €l
a la Compafia de Jesus. Los habituales contactos del Padre
Berteloot, desde 1907 y quizas antes, con Hermanos de di-
versas Logias, le habian inducido a creer que no todos eran
unos sectarios anticlericales, que muchos se extraviaban de
buena fe en el idealismo humanitario, que algumos, incluso,
por sus cualidades naturales y sus obras, lejos de merecer
personalmente las acusaciones formuladas contra la orden
masénica, tenian derecho a ciertos miramientos. Hasta aqui,
todo es correcto. Leén XIII lo habia reconocido; la expe-
riencia lo atestigua. Pero, al igual que casi todos los ecle-
sidsticos descarriados en esa clase de relaciones, el Padre
Berteloot alimentaba la ilusién de la utilidad de las tenta-
tivas de reconciliacién de la Iglesia con la Masoneria. Ol-
vidaba que el secreto de grado a grado permite a la Maso-
neria ocultar, incluso a sus miembros, los designios de sus
maés altos directores.
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¢Ingenuidad? En parte. Pero también irénica obse-
sién de una Iglesia méas grande pactando con el socialismo,
la democracia del Sillon, todos los espiritualistas, séanlo al
modo de Oswald Wirth, del Mahatma Gandhi o de otro
cualquiera. Paralelamente a la degradacién de los princi-
pios sociales que no tardard en trocarse en anarquia pro-
gresista, las simpatias de un Berteloot por el rito escocés de
la Gran Logia de Francia, afiadidas al difamatorio descré-
dito lanzado sobre la “Revista Internacional de las Socieda-
des Secretas” de Monsefior Jouin, crean ya el prejuicio fa-
vorable y los Altos Grados esperan que ese giro de la
opinién se traduzca en un préximo éxito de su plan. En
1924, “La Vie Catholique”, apenas fundada, en su nimero 3
del 18 de octubre, publica un articulo firmado por Francisque
Gay en el cual, entre otras cosas, puede leerse lo siguiente:

“La Masoneria es un mito. No creo en ella mds que
en las tenebrosas conjuras de la Congregacién de la
época de Carlos X, o en el tiro al blanco de los RR.
PP. Jesuitas en las cuevas de Montrouge”.

Las conversaciones de Aiz-la-Chapelle

“La Vie Catholique” iniciaba su carrera engafiando a
su mundo con un soberano desprecio de las enciclicas pa-
pales y de la realidad. Apenas dos afios después de aquel
articulo, la gran idea del acercamiento entre la Iglesia y
la Masoneria, al hacerse publica, iba a confirmar informa-
ciones mas antiguas.

Desde hacia mucho tiempo, el Padre Gruber pasaba
por ser uno de los especialistas mejor informados de las co-
sas masénicas. Pero, ¢basta una informacién, por amplia
que sea, cuando el método para juzgar acerca de ella falla
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por algin lado? En el caso Leo Taxil, el Padre Gruber se
habia alzado ya contra la extravagante presentacién de sor-
tilegios diabélicos en las Logias; sin embargo, no habia sa-
bido captar la politica seguida entonces por las sociedades
secretas.

En aquella materia, ¢cémo podia atenerse el Padre
Gruber tnicamente a los documentos confesados, cuando
¢l mismo reconocia la extensién, el rigor del secreto ma-
sénico, su incompatibilidad con la moral cristiana? ¢No
ha visto el acrecentamiento de las precauciones que ese
secreto impone al investigador de la verdad? Se compren-
de el cortés desacuerdo que le manifesté6 Monsefior Jouin
en la Revista Internacional de las Sociedades Secretas; fue-
ran las que fuesen sus intenciones apostolicas, aquella in-
solita confianza en las Altas Masonerias causa asombro;
y resulta lamentable que permitiera, sin protestar, que las
Altas Masonerias vocearan que la Iglesia estaba cambian-
do de actitud en lo que a ellas respecta. En 1928, y a
través de la “Frankfurter Zeitung”, nos enteramos de que,
desde 1926, se celebraban en Aix-la-Chapelle unas Confe-
rencias sobre un acercamiento catélico-masénico entre Altos
Dignatarios y los Padres Gruber y Mukermann, de la Com-
pafiia de Jestis. Las conversaciones tenian como tema prin-.
cipal la oportunidad de poner fin a las polémicas entre ca-
télicos y masones, e incluso de colaborar en la lucha contra
el comunismo. A los hermanos que le reprochaban el que
fuera a Canossa, el H.. Reichl, uno de los principales in-
terlocutores, les respondié:

“...la masoneria expresa hoy el ardiente deseo de co-
laborar con la Iglesia contra las peligrosas fuerzas de
la revolucién representadas actualmente por los parti-
dos radicales, anarquistas, nihilistas, bolchevistas”.
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Segin aquel Gran Maestre, la cosa iba a ser algo mas
que un simple: jAlto el fuego! Y lo mismo opinaba el
H.. Brenier, presidente del Gran Oriente de Francia, el
cual afirmé, hablando en Mulhouse, el 27 de mayo de 1929,
de un proyecto de Concordato —lo que es algo distinto— que:

“Durante dos siglos, nuestra enemiga mds peligrosa ha
sido la Iglesia; ahora parece dispuesta a reconocer que
se equivoco de camino”.

Poco importa que cada una de las partes haya sido
acusada de ir a Canossa o que se asegurara que habian sido
teatro de una alianza eterna en la lucha contra el comu-
nismo que, por otra parte la Masoneria, por otras vias y otras
logias sostenia eficazmente, en tanto que el progresismo
cristiano le facilitaba la tarea.

Pero, mas que en el contenido de aquellas conversa-
ciones, debemos fijar nuestra atencién en los interlocutores
reunidos en Aix-la-Chapelle.

Por un lado el H.. Curt Reichl, miembro del consejo
supremo de Austria, el H.. Eugéne Lennhoff, Gran Maes-
tre de la Gran Logia austriaca, y el H.. Ossian Lang,
secretario general de la Gran Logia de Nueva York, repre-
sentando a 340.000 miembros. Frente a ellos los Padres
Gruber y Mukermann, quienes dieron, sin duda, la im-
presién de creerse provistos de un mandato, ya que el
H., Lantoine, secretario de la Gran Logia de Francia, se
apresuré a explotar su presencia a su manera:

“No vayamos a creer que el Padre Gruber, en su carta,
lo mismo que en su encuentro con los masones en
Aix-la-Chapelle, ha obedecido a su inspiracién perso-
nal. Un jesuita no se permite ni puede permitirse tales
iniciativas. Tiene detrds de él a los jefes de su Orden
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y, me atrevo a esperarlo, a una autoridad mds elevada
aiin. En efecto, lejos de desautorizar una tal politica,
la «Civilta Cattolica» de Roma y los «Etudes» de Paris
la apoyaron con el tacto que exige la profesion”.

Carta al Soberano Pontl'ficé, p. 61.

En todo caso, es evidente que en aquella época la ini-
ciativa del movimiento de acercamiento corresponde a un
grupo de Padres de la Compafiia de Jesis y a unos altos
dignatarios de la masoneria del Rito Escocés Antiguo y
Aceptado. A los Padres Gruber y Mukermann hay que
afiadir el P. Gierens, de Brema, y el P. Macé, en Francia,
cuyas declaraciones a la premsa son como un eco de las
conversaciones de Aix-la-Chapelle. Enfrente de ellos, los
tres representantes de los Consejos Supremos agitan el ar-
gumento de su obediencia al Gran Arquitecto del Universo,
fetiche polivalente para todas las religiones, incluso las lu-
ciferinas y aluden continuamente a la Biblia al modo de
los altos iniciados, “‘desocultando” ruidosamente su inquie-
tante espiritualismo.

Una vez hechas publicas, aquellas gestiones no dejan de
impresionar al mundo “profano”. El H.. Marc Rucart, en
la “Volonté” del 6 de agosto, confia en un préximo apa-
ciguamiento entre los catdlicos y el partido radical, que es
el partido casi oficial de la Masoneria en Francia, aunque
aquella tictica de pacificacién en el foro, tan necesaria
para el progreso del sistema, no podrad desarrollarse hasta
mas tarde. De momento, puede hablarse ya de una nove-
dad en apariencia: poco importante, aunque significativa del
impulso dado al movimiento. Se trata de la UNION DE
LOS LIBREPENSADORES Y LIBRECREYENTES, en la
cual son de notar los H.:. Ferdinand Buisson y Pécault, dos
veteranos del laicismo agresivo milagrosamente suavizados,
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juntamente con Gide, Guignebert y los H.. Lantoine, del
Rito Escocés (Gran Logia de Francia), y Lebey, antiguo
presidente del Gran Oriente de Francia. No nos asombra
ver en su compafiia al Abate Lugan, al Abate Viollet y
a Marc Sangnier. Como por casualidad, aquella Unién se
formé después de la aparicion, en 1926, de un libro del
H.. Izoulet, intitulado: “Paris, Capital de las Religiones”.
En aquel libro, Izoulet preconizaba la formacién de un “Re-
glamento de las creencias”.

TLlegamos, pues, a un momento en que las adverten-
cias pontificias acerca de la Masoneria, la vigilancia cato-
lica, el vigor de los principios y el espiritu de las conce-
siones futuras, van a ir mezclandose en una especie de vi-
sién progresista, de fundido-encadenado:

“Entre nosotros se prepara un LOCARNO DE LAS
CONCIENCIAS que no serd el resultado de una bata-
lla implacable que deja detrds de ellas a unos vence-
dores y a unos vencidos, sino un acuerdo leal a través
del cual los beligerantes de ayer... SELLARIAN DE
UN MODO DEFINITIVO EL PACTO DE APACI-
GUAMIENTO Y DE LIBERACION”.

La Croix, 11 de septiembre de 1929.

¢Qué es lo que pensaba el abate Desgranges al firmar
esas lineas?

El camino quedaba libre para la ofensiva sinarquica,
cuyo pacto fundamental iba a dar la férmula del Nuevo
Orden tecndcrata e integracionista.
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Carituro VI

EL. PACTO SINARQUICO

iY he aqui una gran fiesta masénica!

En aquel mismo afio 1926 en que el Padre Gruber
inicia sus conversaciones con los Grandes Maestres, en que
el H.. Izoulet expone su proyecto de un Reglamento de
las Religiones, entremos en la Logia “El Pértico”, del rito
escocés, dependiente de la Gran Logia de Francia. El H..
tuilador, esperemos, no nos cerrara la puerta en la cara. Nos-
otros no queremos mal a nadie, nuestras intenciones son pu-
ras, nuestra discrecién, en igual proporcién, con mayor mo-
tivo aseguradas que no vamos esa tarde a sorprender los
secretos de “La Masoneria en su casa” ® y que por lo demas,
a pesar de nuestro deseo no se nos dira absolutamente nada.

Vamos a asistir a un banquete.

Pero, jqué banquete! Se da en honor del H.. Lan-
toine, fundador de la Logia y por afiadidura Secretario Ge-
neral archivero de la Gran Logia de Francia. Inutil des-
cribir la mesa o decir si los hidréfobos eran mayoria, co-
sa comun a todas las festividades de esa clase. Pero el

9 Del H.. Lantoine quien igualmente ha escritoc “La Masoneria
en el Estado”. Dos obras histéricas muy interesantes, pero apelando a
numerosas reservas.
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H.. Lantoine, desde luego, resplandecia de orgullo. Circu-
laba de mano en mano un espiritual 4lbum conmemorati-
vo, representandole en diversas circunstancias disfrazado de
griego en recuerdo del filésofo Zenon, con el cual los Her-
manos del “Pértico” le comparaban de buena gana, tanto
a causa del nombre de la Logia como por los arcanos filo-
séficos en que la curvilinea inteligencia del héroe del dia
tenia la costumbre de embrollarse y de evolucionar. Veia-
sele bajo un pértico adosado a una columna, pensando tal
vez en “Hiram coronado de espinas”, o meditando en el
ecumenismo de Saint-Yves d’Alveydre; velasele también en
un tonel, como Didgenes, en busca de la Verdad, tema fami-
liar a los intelectuales de la masoneria y siempre de actua-
lidad en virtud del principio de que no se la encontrara
mas que cuando no se la busque. Veiasele finalmente acom-
pafiado de un discipulo, adoctrindndole sin duda sobre el
detestado Nazareno, acusdndole de haber formulado los prin-
cipios del comunismo y del fascismo, a juzgar por lo que
nos dice el H.. Dumesnil de Grammont, presente en aque-
llos agapes.

Pero, repentinamente, Zenon-Lantoine se pone serio:
va a proponer una tregua a la Iglesia:

“¢Como, en plomo vil, se ha trocado el oro puro?”’

Aqui nos hara falta un poco de paciencia, ya que las
metamorfosis no se explican siempre con la misma facili-
dad con que se producen y su causa, a menudo oculta, no
se descubre mas que a costa de un periodo de reflexién
antes de recibir subitamente, al igual que los Hermanos, la
Luz de la iniciacién.
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La “Demo-Ideocracia”’

En 1935 aparece el “PACTO SINARQUICO PARA EL
IMPERIO FRANCES”, documento muy secreto que, a tra-
vés de trece puntos y de quinientos noventa y ocho articulos,
expone técnicamente la planificacién general de la nacién,
del continente, del planeta, y desde todos los puntos de vista,
desde el gobierno mundial hasta las empresas, los sindicatos
y las religiones. Aunque secreto, el documento no tiene nada
de iniciatico y circula mediante comunicaciones individuales,
clandestinas, cuidadosamente controladas, entre unos ‘“‘profa-
nos” seleccionados, adeptos en potencia del Comité Sinarquico
Revolucionario. El documento fue descubierto posteriormente
en una Logia Martinista de Lyon y publicado varias veces.
El conjunto del texto, que lleva el sello del Martinismo, no
hace mas que poner en forma seudo-cientifica, tecnocratica
y adaptada a nuestra época la doctrina de Saint-Yves d’Al-
veydre.

Omitamos el aspecto internacional, politico, econémico y
social del sistema. Lo que aqui nos interesa es su objetivo
religioso. El sistema, totalitario, es fundamentalmente anti-
romano. “El régimen de la revolucién sinarquista” se yergue
en primer lugar contra el “CLERICALISMO TRADICIO-
NAL”. Asi lo habia anunciado Roca cincuenta afios antes.
¢No oimos la declaraciéon de guerra de una clerecia joven que
reprocha a la Iglesia el haber corrompido el cristianismo pri-
mitivo y pactado con el capitalismo plutécrata? ¢Se dan cuen-
ta esos clérigos de que no hacen méas que repetir, sin darse
cuenta, los supuestos de los Saint-Yves, de los Roca, del Mar-
tinismo, para la instauracién de la Nueva Iglesia y del Nuevo
Sacerdocio en la Humanidad nueva sofiada por las sectas?

Esa nueva Iglesia, la del “Cristo-social”, es la demo-ideo-
cracia, es decir, de la opinién informada y colada por la po-
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tencia estatal que retine en su mano, y sélo en su mano, los
organos de la vida intelectual y de la vida religiosa del pueblo:

“En una verdadera democracia entendida al modo sindr-
quico, ningun individuo se encuentra al margen de la
nacién cultural”.

Mediante el dominio del sistema sobre todo elemento ci-
vico, sobre todo modo de pensar y de obrar, se pretende resol-
ver de una vez para siempre el problema de las relaciones
entre la Iglesia y el Estado. La integracién totalitaria de la
primera en el segundo suprimiria, en efecto, los problemas:

“Como estado cultural de hecho, la Nacién sindrquica se
manifiesta ontolégicamente por el conjunto de sus uni-
versitarios, de sus pedagogos, de sus ECLESIASTICOS,
de sus artistas, de sus sabios, de sus intelectuales y téc-
nicos puros, todos los cuales forman una demo-ideocracia
de servicio, de mérito y de talento.

”Cada nacién es rectora soberana de su dominio cultural.
”La plena sinarquizacion del Imperio francés necesita. . .
la reforma del régimen cultural para instaurar el Orden
cultural de cada nacidn en el Imperio”.

Nos encontrabamos atn en la época en que Francia tenia
Colonias, y por eso se habla de Imperio.

Releamos la pagina de Saint-Yves d’Alveydre que enca-
beza el presente estudio: a cincuenta afios de distancia, el pro-
grama de integracion de los valores, instituciones, cultura y
religiones, sin exceptuar a la Masoneria, en un consorcio na-
cional, ha sido fielmente conservado, transmitido, escrupulo-
samente traducido a un lenguaje tecnocratico capaz de mara-
villar al incauto, de reclutar al adepto.

“Esa demo-ideocracia, dice el Pacto, es el conjunto de los
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ciudadanos que han adquirido el pleno conocimiento cul-
tural colectivo y absorben profesionalmente su vida en
él: universitarios, pedagogos, ECLESIASTICOS, artistas,
sabios, intelectuales v técnicos puros”.

Lo tinico que ha cambiado es el nombre de esa mezco-
lanza. No se la llama ya una iglesia, como decia Saint-Yves
d’Alveydre, sino el ORDEN CULTURAL en el cual la Igle-
sia romana ocupara su puesto en calidad de socio menor, para
desempeniar en él un papel estrictamente adaptado a la cons-
titucién y a la doctrina del Estado sindrquico. En efecto:

“Una democracia cultural no estd realmente constituida
al modo sindrquico, si no queda sustraida a todo privi-
legio de derecho o de hecho, al reino de la incompetencia,
a la presion del dinero, a la influencia de cualquier oli-
garquia, a la dictadura de derecho o de hecho de toda
clase o congregacion sectaria o partidaria, a las maniobras
intolerantes de cualquier grupo, sea de cardcter ECLE-
SIASTICO, filoséfico o politico, que tiendan a excluir a
una cualquiera de las formas del pensamiento nacional
o imperial, aunque sea expresada por una débil minoria
o por un solo individuo” 10,

¢Qué conclusién hay que extraer de esos textos?

En primer lugar, dan la férmula de un superfascismo
doctrinal. Bajo la capa de un liberalismo acogedor de las di-
versas formas de la cultura y de las convicciones religiosas,
crean un sistema unitario que s6lo se diferencia del nazismo
en el hecho de que este Wiltimo impone su doctrina y sélo
ella, en tanto que la sinarquia reduce todo lo que existe a

10 Ese “solo individuo”, segiin otro documento: el “Esquema del
Arquetipo social”’, contempordneo del “Pacto sinarquico”, serfa el “Pri-
mado”, el cual encontramos ya en Saint-Yves d’Alveydre.
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un denominador comtn. Esa reduccién postula la integracién
de los factores divergentes. La insistencia del Pacto en nom-
brar a los eclesiasticos demuestra de un modo fehaciente que
aquella integracién debe desembocar en una Iglesia nacional
QUE HAGA TABLA RASA DEL PODER JURISDICCIO-
NAL DEL PAPA Y EVENTUALMENTE DE SU MAGIS-
TERIO DOCTRINAL. Otros parrafos del documento no ocul-
tan, en efecto, la pretensién de oponerse a la violacién de las
“conciencias liberadas” y a la admisién de cualquier ortodo-
zia, sea la que fuere, a excepcién de la del régimen, natural-
mente. Ya que existe una ortodoxia del régimen. Aunque
sélo sea aquella base repetida continuamente en todos los ca-
pitulos del Pacto: “EL. HUMANISMO INTEGRAL” pagano
y panteista de las Altas Sociedades Secretas del cual procede
“LA PRIMACIA DE LO ESPIRITUAL EN NUESTRO MO-
VIMIENTO REVOLUCIONARIO”, segun dice el mismo tex-
to. Curiosos ecos a los titulos de obras de M. Jacques Maritain,
publicados en la misma época y cuyo éxito, recordado por
todos, atestigua la difusién alcanzada por ciertas palabras-
clave. ,

Agquella difusién no es casual, aunque no debe llevarnos
a la conclusién de que aquellas ideas fueron extraidas direc-
tamente del pacto sindrquico por unos vulgarizadores que es-
taban en el secreto. Los hubo, sin duda, pero el Pacto, en
aquella época, era confidencial. Los afiliados debian esparcir
las ideas a su alrededor, era la consigna, pero sin poner el
texto a la vista de sus oyentes. De ese modo, una ola de
teorias nuevas de las cuales se ignoraban a la vez los prole-
gémenos lejanos, los principios secretos, la fuente profunda
y los beneficios que esperaban de ellas sus autores en un
futuro indeterminado, creaba un clima.

Nos encontramos ya en pleno renacimiento del espiritua-
lismo en los ambientes que el racionalismo y el materia-
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lismo habian dirigido contra la Iglesia. En la Masoneria, va-
rios escandalos financieros, y sobre todo el caso Stavisky, que
ponen al descubierto los manejos de algunos H.'. politicos y
ambiciosos, inducen a los otros, horrorizados, a reconsiderar
los valores espirituales, a renunciar en lo que respecta a la
Iglesia a las viejas costumbres del Combismo e incluso a man-
tener determinadas relaciones. El secreto del Pacto, el viraje
espiritualista de buen nimero de Logias, una cierta apertura
hacia el socialismo preconizador de la organizacién profesio-
nal en momentos en que el partido comunista se mues-
tra amenazador, todo ello bajo el signo de un humanismo
universal en una atmoésfera de distensién, de confianza en
las nuevas técnicas sociales, deslumbra a la opinién.

Todo ello persuade a unos eclesiasticos de la conveniencia
de intentar una unién razonable con ese mundo nuevo. La
idea del acercamiento entre la Iglesia y la Masoneria les pa-
rece un gesto de apaciguamiento, si no necesario, al menos
util, en tanto que para una fraccién de las Altas Sociedades
Secretas de la cual tendremos ocasiéon de hablar, el tema
del acercamiento aparece como LA PRIMERA MANIOBRA
TACTICA HACIA LA INTEGRACION.
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Capituro VII

LA CARTA AL SUMO PONTIFICE

En este momento es cuando el H,. Albert Lantoine
entra en escena. ,

En 1937 publica en las ediciones del “Simbolismo”, diri-
gidas por el H.. Oswald Wirth, grado 33 como él del rito
escocés, su “CARTA AL SUMO PONTIFICE”, prologada
por el propio Wirth. Conviene recordar esos detalles para
sacar a la luz la trama continua que une a los promotores
del plan sinarquico de la época de Saint-Yves d’Alveydre,
de los abate Roca, de los Papus, con los equipos presentes y
futuros que trataran de atraer a la Iglesia al sistema por me-
dio de campafias cada vez mds apremiantes en favor del
acercamiento con la masoneria, ayudados en esa tarea por
unos eclesiasticos cuya ambicién corre pareja con su ingenui-
dad. Con la “Carta al Sumo Pontifice” entramos en una
nueva fase del asunto. No se trata ya de conversaciones mas
o menos confidenciales destinadas a moderar el tono de las
polémicas, sino lisa y llanamente de una alianza. Se plantea
oficialmente la cuestién de saber si la Iglesia estd dispuesta
a colaborar con la Masoneria en el objetivo completamente
temporal de defender la civilizacién contra la creciente bar-
barie, si estd dispuesta a aceptar un modus vivend:i de las
dos potencias sobre la base de sus espiritualismos, irreducti-
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bles, es cierto, pero que tienen en comun su oposicién al ma-
terialismo.

Lo que aqui nos interesa no es precisamente el contenido
de la “Carta”, sino sus efectos. Aquel tema simplista, en un
momento en que la peticién no estaba ni necesitada por los
acontecimientos, ni estaba justificada por las equivocas cir-
cunstancias de su planteamiento, suscité del lado catdlico com-
prensibles asombros, pero también algunas aprebaciones que
parecian menos calurosas que condicionadas por un complejo
preestablecido.

El analisis de la “Carta”, lejos de atraer aquellas apro-
baciones, debié légicamente ahuyentarlas; el tono general es
insolente, a pesar del ofrecimiento de un “Alto el fuego”, que
por otra parte va acompafiado de las antiguas acusaciones
repetidamente formuladas contra la Iglesia: la inquisicién, su
espiritu de dominio, su intolerancia, su doctrina muy alejada
del cristianismo primitivo, sin olvidar el acostumbrado ataque
contra los anti-masones de la Revista Internacional de las So-
ciedades Secretas o de cualquier otra parte. En consecuencia,
se nos permitira asombrarnos, a nuestra vez, no de la “Carta
al Sumo Pontifice” de Albert Lantoine, formula tomada del
ex-candnigo Roca!l, sino de la respuesta que el Padre Ber-
teloot le dio en septiembre de 1938 en la “Revue de Paris” 2.
¢Diremos que el celo sacerdotal del Padre Berteloot por la con-
versién de los masones resulta algo dudoso? [Desde luego que
no! Pero tenemos el derecho, consideramos incluso que tene-
mos €l deber de encontrar raro y de no aprobar su modo de
ejercerlo.

11 “El cristianismo, el Papa y la democracia”, del Cabalista Roca,
tenia la forma de una “Carta al Sumo Pontifice”.

12 “Mientras preparaba su carta (y hasta el momento de su
muerte) Lantoine habia tenido numerosos contactos con un jesuita, el
R. P. Berteloot...” (El H.. Corneloup, del Gran Oriente de Francia).
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El Padre Berteloot da la impresién de que el contacto de-
masiado asiduo con unos Hermanos entre los cuales se en-
cuentran seguramente hombres de valia y de caracter sim-
patico, le han acostumbrado a juzgar, a través de aquellos
hombres, a una institucién que los conduce como ciegos hacia
unos objetivos siempre mas lejanos que ellos ignoran.

Pero hay otros que conocen esos objetivos y no vacilamos
en afirmar que, en su caso, el Padre Berteloot se limitaba a
avalar una operacién politica.

YA QUE SE TRATABA DE UNA OPERACION POLI-
TICA.

No aquellos cuyos motivos se pregonaban en voz alta,
cuya urgencia se invocaba. Una sincera oposicién al comu-
nismo que hubiera sido vélida en si misma, apoyada en las
razones minimas del derecho natural, no existia realmente
ni entre los martinistas inspiradores del Pacto sindrquico, ni
entre los altos masones ganados al movimiento. Después de
haber rechazado toda “imitacidn extranjera’, el Pacto afiadia:

“En cambio, RECONOCEMOS QUE EL BOLCHEVIS-
MO CONVIENE ACTUALMENTE A LOS PUEBLOS
EURASIATICOS 3, del mismo modo que el fascismo a
los pueblos italianos, el nazismo a los pueblos germdnicos,
el parlamentarismo a los pueblos britdnicos, etc... y
que cada uno de esos regimenes parece la razén de ser
de la potencia del imperio en el seno del cual ha nacido
y se desarrolla”.

Y acabamos de asistir a los esfuerzos del grupo “MESA
REDONDA Y FRENTE COMUN?”, en el cual desempefia un
papel activo la Masoneria, reuniendo las fuerzas de izquierda
en una accién paralela a la del “Frente Popular” espafiol.

13 T.a Rusia soviética.
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Aquella oposicion decidida no existia ya en el sector
de la opinién catélica dirigido por una minoria vocinglera
de intelectuales y de eclesiasticos. Nos encontrabamos en
la época de “L’Aube” de Francisque Gay, de “Temps Pré-
sent” sucediendo a “Sept”, hundido a consecuencia de las
observaciones de la Santa Sede, de “Terre Nouvelle” y de
las simpatias ruidosamente expresadas de Georges Hoog ha-
cia el Frente Popular. Dumesnil de Gramont, Gran Maes-
tre de la Gran Logia de Francia, escribe intencionadamente:

“...RESULTA CHOCANTE COMPROBAR QUE SI
BIEN EL PADRE BERTELOOT, EN LA «REVUE DE
PARIS», TIENDE A LOS MASONES UNA MANO
TIMIDA, ALGUNOS ECLESIASTICOS NO MENOS
CALIFICADOS MANIFIESTAN AL COMUNISMO,
AUNQUE COMBATAN TEORICAMENTE SU DOC-
TRINA, UNA SIMPATIA NO MENOS CALUROSA”.

Podemos citar aqui a Daniel Rops, al Padre Ducati-
llon, dominico, al Padre Villain, jesuita, el cual, ignorando
sin duda la “Liga de los Ateos” patrocinada por los soviets,
critica al comunismo con una complacida admiracion:

“El comunismo es una religion sumamente viva, una
religién que, en realidad, trata de conquistar a toda la
humanidad, una religién de apdstoles”.

Y llega a comparar a esos apostoles con los primeros
cristianos. Una comparacién que casi coincide con la del
candnigo Roca:

“Carlos Marx y Bakunin no me ensefiaron nada, en

definitiva, si no es que en el fondo son mds cristianos

de lo que ellos mismos imaginan. Todo lo que han
publicado se encuentra en nuestros Libros Sagrados”.
La Crisis fatal, p. 248.
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El Padre Villain era el director de la Accién Popular
animada anteriormente por el Padre Desbuquois, en tanto
que el Padre Berteloot continuaba sus activas relaciones con
el Rito escocés.

Por lo tanto, el motivo del acercamiento Iglesia-Maso-
neria basado en la lucha anticomunista no era el verda-
dero.

Aquel apaciguamiento de los corazones, aquel ador-
mecimiento de los nervios, ¢significaba acaso que la maso-
neria se sentia inclinada, no diremos que a una Canossa
inimaginable, sino a la busqueda de una mutua compren-
sibn o, por lo menos, a la satisfacciéon de un deseo casi
undnime del Rito escocés, al cual el Padre Berteloot con-
sideraba candorosamente menos opuesto que el Gran Oriente
a aquella insélita conversién?

Tampoco. El Gran Oriente manifestaba, precisamente
en aquella época, un recrudecimiento del radicalismo in-
transigente. En la Gran Logia de Francia, los Hermanos
quedaron tan asombrados como la mayoria de los catdlicos
por la “Carta al Sumo Pontifice”. Causé incluso sensa-
cién en ella, nos dice su Gran Maestre Dumesnil de Gra-
mont, hasta el punto de que se creyé obligado, para tran-
quilizar los espiritus, a escribir dos articulos reticentes en
el Boletin de la Orden. El conjunto del escocismo no esta-
ba dispuesto al acercamiento.

Entonces, ¢de dénde procedia la propuesta?

La insistencia de Oswald Wirth en su prélogo a la
“Carta” en decirnos que la iniciativa de A. Lantoine fue
a la vez personal y de “LA ELITE INTELECTUAL” de la
Masoneria, sefiala claramente a una parte de los Altos gra-
dos, y en especial a los del Consejo Supremo de Francia.
Cuatro nombres nos son ya conocidos: el propio Wirth,
Cauwel, A. Lantoine y Antonio Cohen. Sin contar con
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otros, evidentemente, tales como el H.. Lepage, del “Sim-
bolismo”, miembro del Gran Oriente. Pero el H.. Dumes-
nil de Gramont, al lado de la claridad de sus reservas
sobre el principio, se atrinchera en una prudente negativa
en el momento de sefialar nominalmente a aquella “élite”.
Sin embargo, considerando que ese término puede resultar
injurioso para el conjunto de los otros Hermanos a los cua-
les se califica asi de ilotas, declara:

“Ilotas o no, son numerosos los masones que se han
alarmado ante las sugerencias de A. Lantoine y se han
preguntado si LOS QUE ESTAN ENCARGADOS DE
ADMINISTRAR LA OBEDIENCIA NO SE HABRAN
SENTIDO TENTADOS A INSPIRARSE EN ELLAS”.

Aqui, Dumesnil de Gramont dice demasiado o dema-
siado poco. Los que administran la Obediencia no son gen-
tes de la baja Masoneria, sino altos grados, grados 33, del
Consejo Supremo, y de ello podemos deducir que la ini-
ciativa parti6 de aquel Consejo Supremo. El H.. Marcel
Cauwel, aunque moderado, ¢habria asumido la responsa-
bilidad de apoyar con su autoridad la Carta lanzada al
publico? ¢Habria podido hacerlo Oswald Wirth, que nunca
tuvo en el Consejo Supremo un poder de decisién de acuer-
do con su reputacién de maestro del pensamiento, seguido
por numerosos discipulos? En cuanto a Antonio Cohen y
a A. Lantoine, Dumesnil de Gramont nos informa que
su conversién al acercamiento era muy reciente; tanto mas
que A. Lantoine —sigue diciéndonos Dumesnil de Gra-
mont—, “no hace demasiado tiempo. .. hacia profesion no
s6lo de anticlericalismo, sino de anticristiarismo”. ¢Se ha-
bria producido en ellos una conversién rapida y especta-
cular a los ojos de los asombrados Hermanos sin que nin-
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guna potencia les hubiera inducido a dar aquel paso, or-
dendndoles vocear el “Alto el fuego”?

No, rinddmonos a la evidencia,

Tanto en el interior como en el exterior de la Maso-
neria, la marcha hacia el “Orden nuevo” se hace més ra-
pida bajo el impulso andénimo del martinismo y de una
parte de los Altos grados, incluso en el Gran Oriente de
Francia.

En las esferas politicas, VICTOR BLANCHARD alto fun-
cionario de la Cémara de Diputados, grado 33 del Rito esco-
cés, grado 96 de la Orden de Memphis, Gran Maestre de
la ORDEN MARTINISTA Y SINARQUICA, pero por en-
cima de todo brillante colaborador en otra época del Mago
Papus, del cual ha recogido la herencia juntamente con la
de Saint-Yves d’Alveydre, trabaja con Leén Blum y con
Spinasse en el torpedeamiento del mundo parlamentario de
derecha y de centro: aboga por un socialismo técnico, por
una planificacién econémica, por un ensayo de organiza-
ci6én de grandes ententes industriales, de acuerdo con las
propuestas de Flandin, Marchandeau y Spinasse (en su
Gabinete ministerial figuraba Coutrot).

Al nivel de las empresas, Jean Coutrot, corifeo de los
tecndcratas, inunda al Patronato con el tema del “Comité
para la Organizacién cientifica del trabajo” (C.N.O.S8.T.),
del cual es presidente. Gracias a él y a sus sinarcas, un
nuevo credo econdmico y social se propaga cada vez mas.

La ciencia y la técnica al servicio de una concentra-
cién universal y de una jerarquizacién implacable obra-
ran el milagro de unirlo todo, economia y cultura, en un
universo pacificado, dinamizado al maximo. Hsta nueva fe
es presentada por grupos diversificados bajo formas ade-
cuadas a los distintos medics. El Orden nuevo reducira
a la nada las oposiciones sociales, raciales, religiosas, in-
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ternacionales; el humanismo, su mas bello florén, aportara
la razén decisiva. Alrededor de Jean Coutrot —cuya muer-
te misteriosa unos afios mas tarde, a raiz del descubri-
miento del Pacto sindrquico en una Logia martinista, nos
sugiere su sentido inicidtico con sus temibles secretos— se
juntan luego los catdlicos. En el CENTRO DE ESTUDIOS
DE LOS PROBLEMAS HUMANOS, el PADRE TEIL-
HARD DE CHARDIN trabaja codo a codo con Coutrot,
Aldous Huxley, el conde de Nouy y el ocultista Dr. Alendy.
Las Jornadas de Pontigny, fundadas en 1910, frecuentadas
se dice, por eclesidsticos, proseguian su actividad muy apre-
ciadas, muy concurridas por catélicos, bajo la direccién del
llamado “equipo sindrquico” de la banca Worms. En el
grupo “France 507, mas especialmente politico, el Padre
Dillard, también de la Compafiia de Jesus, figura en el
equipo directivo y colabora con Dautry, Marjolin, en la
actualidad de la Comunidad Econémica Europea, Joxe, cuyo
sinarquismo se refleja en la parte que tomé en los acuerdos
de Evian, cambiando la Argelia francesa por el espejismo de
la “Eurafrica” prevista en el Pacto sindrquico. Periddicos
especializados trabajan a la masa catélica: “EL. NUEVO
ORDEN?” es el titulo de un semanario editado por Denis de
Rougemont y en el cual colabora Daniel Rops. Para hablar
como el sinarquista Roca, lo que los dominicos de Juvisy pre-
dican en “La vie intellectuelle” es un “Mundo Nuevo”, una
“Nueva Tierra”. En aquella misma época, “Temps pre-
sents” y “Terre nouvelle” opinan, coincidiendo con el abate
Roca y con el H.. Lantoine, que “EL CRISTIANISMO
HA SIDO CONTAMINADO POR LA HISTORIA” (Sep-
tiembre 29-5-36). Por tanto, hay que devolverle su pureza
vertiéndolo en el molde del progresismo. Y mientras se
combate a las estructuras tradicionales, se pretende sustituir-
las con el Orden nuevo tan caro a los redactores del Pacto
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Sindrquico; mediante una sintesis de tipo hegeliano, se afir-
ma que podra ahogarse a las oposiciones en los lazos de la
organizacién apta para toda polivalencia, ya que, por de-
cirlo de nuevo como el candnigo apdstata Roca: “UN
CRISTIANO ANIMADO DEL ESPIRITU PURO DEL
EVANGELIO CONCILIA FACILMENTE TODOS LOS EX-
TREMOS SIN DEJAR DE SER ORTODOXO, O, MEJOR
DICHO, POR EL. HECHO DE QUE ES ORTODOXO”.

Y, ¢qué es lo que se hacia en las Logias?

Para comprenderlo bien, hay que saber que en 1908
Papus y Victor Blanchard, al lanzar los “Congresos espi-
ritualistas”, se proponian a la vez federar las sociedades
secretas: gnosticas, teosdficas, cabalistas, etcétera, y empren-
der con la ayuda de ese reagrupamiento la restauracion
del espiritualismo esotérico en el seno de las grandes obe-
diencias masénicas entonces politizadas, materializadas al
méximo. En la época de que hablamos, se proyectaba en
el seno de las Logias una singular ofensiva para arras-
trarlas a un sincretismo doctrinal que permitiera cumplir
los designios de las Altas Masonerias en lo que respecta al
orden nuevo. En primer lugar, habia que infundirles el
espiritualismo que les faltaba, y sobre ese punto se com-
probaria mas tarde lo notable de los resultados alcanzados.
En segundo lugar, se trataba de hacerles admitir la idea
del acercamiento con la Iglesia, y ya sabemos que esa idea
tropezaba con serias dificultades, no solamente en el Gran
Oriente sino también en la Gran Logia de Francia. Fi-
nalmente, suponiendo que se alcanzaran esos dos primeros
objetivos, el tercero comsistia en levar a cabo una amplia
campafia de propaganda en favor de aquel singular ecu-
menismo de todas las religiones: la “Iglesia Universal”,
segun la terminologia de los Congresos ahora perfectamente
conocidos, la “Iglesia Catélica”, segin los términos auda-
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ces de Saint-Yves d’Alveydre. Ese era todo el programa de
la Contra-Iglesia sindrquica: la ‘“Nueva Iglesia”, a la bus-
queda de la cual Jules Romains dedicé una obra que no
dejé de ejercer cierta influencia en los medios catélicos y
masonicos.

Uno de los hechos mads caracteristicos, en relacién con
la tarea emprendida, es la creacién del GRAN PRIORATO
DE LAS GALIAS. El H., Camille Savoire, miembro del
Gran Colegio de los Ritos del Gran Oriente de Francia,
habia llevado la propaganda espiritualista al seno de aque-
lla obediencia considerada justamente como la maés abierta-
mente anticlerical. Sus esfuerzos sélo obtuvieron un éxito
parcial. Entonces decidié abandonar el Gran Oriente y
restablecer en Francia la antigua obediencia templaria de
la cual habia formado parte, en otra época, Joseph de
Maistre. Aquella masoneria seudocristiana subsistia en Sui-
za bajo el nombre de Gran Priorato practicando el “Rito
escocés rectificado”. En 1935, una vez creado el Gran
Priorato de las Galias, arrastré a la disidencia a cierto mi-
mero de masones que, por otra parte, se unieron mas tarde
a la actual Gran Logia nacional Opera.

De momento, el trabajo interior de los altos grados,
mejor dicho, de un circulo restringido entre ellos, se acom-
pafia en el exterior de una propaganda silenciosa que atrae
la simpéatica curiosidad de los “profanos”, con los cuales se
multiplican los contactos. Por ejemplo, se ofrece a los H.".;
vestidos de blanco, una conferencia de Emmanuel Mounier
sobre las ‘‘teorias neo-catdlicas”: “El sentido de la vida
colectiva segtin las doctrinas cristianas” (27 de abril de
1939). (Observemos, de paso, que no existe la menor
identidad entre la doctrina catdlica a secas y la pluralidad
de las doctrinas cristianas). Eso contribuye a engendrar
en el mundo catdlico un fenémeno de dsmosis. De ahi
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también el éxito creciente de ideas vagas y malsanas para
la fe: neo-cristianismo o cristianismo de los origenes, y
sobre todo la del progreso espiritual de la humanidad unido
a la evolucién adornada ya con todas las caracteristicas
mesianicas. La Evolucién Redentora no es una idea pro-
pia del Padre Teilhard de Chardin; la hemos visto preco-
nizada por el candnigo Roca en los buenos tiempos de
Saint-Yves d’Alveydre, y luego en el Pacto sinarquico y en
una literatura masénica en la cual florecen las alabanzas
al Padre que, a los ojos de los adeptos, tenia el mérito de
refundir las cosmogonias de las sectas.

cQué clase de espiritualismo?

Pero, ¢ante qué clase de espiritualismo nos encontra-
bamos? Las relaciones de eclesiasticos con altos personajes
masénicos que hacian sincera o fingida profesién de espi-
‘ritualismo, eran consideradas como expresion de una mente
abierta, de una amplia comprensién de los problemas del
momento. Recordamos a un sacerdote muy conocido en los
ambientes parisienses por sus ideas tradicionales, el cual,
a pesar de su oposicién a la Masoneria, elogiaba al H.:. Ca-
mille Savoire. Ignoramos si el fundador del Gran Priorato
de las Galias, hoy fallecido, muri6 en el seno de la Iglesia.
Lo que aqui nos interesa, objetivamente, es la obra del
H.. Camille Savoire, cuyo retorno a lo espiritual, a pesar
de la propaganda, no era un retorno a la fe catdlica, sino
una afirmacién mas concreta, ante el materialismo estéril
de tantos masones, de la metafisica muy especial de las altas
sociedades secretas. Para resumir su posicién con la bre-
vedad que impone el presente estudio, citemos lo que es-
cribié en 1939 en el prélogo a un opusculo del H.. Che-
villon, Gran Maestre de la Orden martinista:
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“Este libro constituye para el adepto un verdadero
catecismo y una guia sobre el camino de la INICIA-
CION QUE CONDUCE A LA GNOSIS, ese conoci-
miento supremo que no conoce las limitaciones de co-
nocimiento. En efecto, la adquisicion de la GNOSIS
CONSTITUYE EL PRINCIPAL OBJETIVO DE LA
INSTITUCION. Ya que ella es indispensable para la
busqueda de la Verdad, sin la cual no podria traba-
jarse en el perfeccionamiento individual ¥ colectivo de
los seres”.

De los representantes de la Iglesia
secular y regular

Sorprende el hecho de que algunos eclesidsticos se de-
jaran engaflar por semejante espiritualismo. ¢Qué pensar
del Padre Berteloot, por ejemplo, deslumbrado por la dupli-
cidad de los ofrecimientos del H.'. Lantoine? El Padre Berteloot
parece haber depositado un exceso de confianza en la “Carta
al Sumo Pontifice” por el hecho de que su autor, a peticién
del Padre, habia renunciado a la tradicional acusacién de
la masoneria contra los jesuitas de haber redactado los fa-
mosos “Monita privata”. Pura cortesia para con un aliado
ingenuo. El H.. Lantoine no renuncié a su anticristianis-
mo, a pesar de la mano tendida a la Iglesia. Un afio des-
pués de la publicacién de la “Carta”, escribia a propésito
de la reposicién de la Biblia en los altares de la Gran Lo-
gia de Francia (no por conviccién, sino por ponerse en
linea con la Gran Logia de Inglaterra):

“Ellos [los masones] creen que la unidad de la F ..
M .. bien vale una capitulacion, del mismo modo que
Enrique 1V decia: «Paris bien vale una misa». Sin
embargo, al igual que aquella misa ha asegurado en
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Francia la hegemonia del catolicismo durante siglos,
cquién sabe si esa capitulacién no sefialard para la
F.:. M.. francesa la primera etapa de un retroceso?”’

El H.. Lantoine confirma aqui de un modo implicito
que el acercamiento propuesto no constituiria un retorno,
por timido que fuera, hacia la Iglesia. Ya que lo mas
chocante de aquella cita es que la encontramos en el capi-
tulo intitulado “La trampa de Canossa” de un libro escrito
en 1939. No era, pues, la Masoneria la que tenia que ir
a Canossa, sino la propia Iglesia, ansiosa por desdecirse
de sus condenas a una campafia que tomaba como pretex-
tos el anticomunismo y la defensa del espiritu. ;Cémo es
posible que tantos sacerdotes pudieran montar ingenuamen-
te en el carro del acercamiento? (Qué ntimerc de ellos
asisti6 a aquellos falaces coloquios? ’

“...Se iniciaron conversaciones enire personalidades
catélicas y masénicas. Algunas continuaron en los
afios 1938 y 1939 en casa de Oswald Wirth, el cual
me pidié que tomara parte en ellas. Las mds intere-
santes tenian como protagonistas catolicos a dos domi-
nicos, uno de los cuales era el R. P. Gorce. Eran
interesantes porque en lugar de atenerse a una pre-
ocupacién puramente defensiva contra el peligro sefia-
lado por Lantoine, estaban dedicadas al examen de algo
constructivo: la posibilidad de una colaboracion en el
terreno social, sugerida por la cita de Clavel que Lan-
toine incluia al final de su libro:

«El cristianismo y la masoneria se completan uno a
otro y pueden prestarse un mutuo apoyo para la feli-

cidad de la humanidad».
El R. P. Gorce se mostraba particularmente fogoso.
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Ezxtrapolando los temas de la enciclica «Rerum Nova-
rum» de Ledn XIIl (que mds tarde debia comentar en
su obra «La politica de lo Eternos, 1941) el R. P. Gor-
ce se disparaba y reprochaba a los masones su conser-
vadorismo social.

¥ Aquellas conversaciones quedaron interrumpidas por
la guerra”.
Schibboleth, por el H.". Corneloup,
del Gran Oriente de Francia, 1965.

Por su parte, el H.. Y. Marsaudon, del Consejo Su-
premo (rito escocés), escribia en 1946 en ‘“Le Temple”,
refiriéndose a aquella época:

“Nosotros pertenecemos a ese grupo de masones que,
desde hace muchos afios, ha intentado allanar las difi-
cultades que parectan insuperables entre la Iglesia ro-
mana y nuestra Instituciéon. La tarea no ha sido pre-
cisamente fdcil. Sin embargo, puede afirmarse que en
visperas de la guerra se habian realizado notables pro-
gresos en el sentido de un «modus vivendi» aceptable
para las dos partes. Por otro lado, no se trataba mds
que de conversaciones estrictamente privadas; pero fue-
ron amplidndose paulatinamente, y un numero cada
vez creciente de masones han establecido contacto con
representantes calificados de la Iglesia secular y regu-
lar, los cuales no han regateado tampoco su esfuerzo
para comprender los verdaderos objetivos de nuestra
Orden”.

La guerra y la ocupacién sélo interrumpieron el curso
de los coloquios que se celebraban en casa de Oswald Wirth.
En 1929 habia aparecido una Unién de librepensadores y
librecreyentes, en la cual los abates Lugan y Viollet, asi
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como Marc Sangnier, se sentaban al lado de los masones.
Y he aqui que durante la ocupacién se resucité al mismo
club bajo el mismo nombre. Si bien cabe suponer un
sentimiento de unién patridtica muy natural en aquellas
circunstancias, el H.. Marsaudon nos informa de que, al
mismo tiempo, aquel club continuaba aferrado a sus anti-
guos objetivos, con la persistencia de las maniobras de acer-
camiento que iban a ganar en profundidad después de la
guerra. Se encontraban alli, del lado masénico el H.". Leh-
man y el conde Foy, ambos del Consejo Supremo de Fran-
cia, y entre los catdlicos el P. Dillard 4 y el P. Desbuquois.
El H.. Yves Marsaudon, que incluye esos datos en su li-
bro “El ecumenismo visto por un masén de tradicién”, nos
parece aqui mas alla de las realidades que el H.. Corne-
loup, del Gran Oriente de Francia, concreta algo mas en
una curiosa nota relativa a la actuacién del H., Cauwel,
de la Gran Logia, que reproducimos en parte:

“Poco antes de su fallecimiento habia enviado un legajo
. de documentos a uno de sus amigos personales (miembro
del Gran Oriente de Francia), que este tltimo me remitié
posteriormente. El legajo contenia originales v copias de
cartas de Cauwel, de Riandey, de mi mismo ... del
R. P. Berteloot.
"Tuve asi la sorpresa y la tristeza de enterarme de
que, al mismo tiempo que conferencidbamos con nues-
tros amigos de la Gran Logia de Francia, Cauwel
y Riandey mantenian una activa correspondencia con
el R. P. Se hablaba en ella de lo que se ha llamado
la “Unién de las fuerzas espirituales”, y se aludia a
concilidbulos cuyos objetos no se concretan.

14 Lehman y el P. Dillard murieron deportados.
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”En aquel legajo encontré también una extrafia nota
escrita a mdquina, sin indicacién de origen. Ciertos in-
dicios me llevan a suponer que procede de una fuente
antimasénica. La nota en cuestién da cuenta de las
gestiones realizadas por unos dignatarios escoceses (ci-
tados por sus nombres) cerca del Provincial de los
Jesuitas de Lyon en noviembre de 1943 y poco después
de una audiencia concedida en Vichy por Pierre Laval”.

Esta declaracién del H.. Corneloup en su obra sobre
las diferencias internas de la masoneria, parece acusar la
amplitud de tratativas de las cuales va a hablarnos tam-
bién el H.. Péloquin.
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Capituro VIII

DE LAVAL A HAITI

Hemos llegado al periodo de la postguerra. Los colo-
quios que no han cesado de producirse van a ver acrecen-
tada su actividad, aunque se desarrollen de otro modo. En
1945, en el Convento del Gran Oriente de Francia, se da
cuenta de uno de ellos que habria tenido lugar en 1944.
El general H.. Péloquin, delegado

“como dignatario de la Masoneria para tomar parte
en una reunmion a la cual debian asistir un miembro
importante de la Iglesia Catdlica, el presidente de las
Juventudes catdlicas, el presidente de los demdicratas
cristianos, un miembro de la Liga de los Derechos del
Hombre, y un miembro de la Liga de la Ensefianza,
declara: Me encontré en relacién con un clérigo de
aspecto distinguido al cual habia que dar el titulo de
Monsefior. .. El clérigo en cuestion nos propuso una
tregua. .. Redactamos una nota en comiin. Se acordd
que la nota seria entregada a la jerarquia eclesidstica’.

Lectures Frangaises, nov.-dic. de 1963,
reproduciendo el texto del Boletin del
Derecho Humano, p. 4.

Sin duda seria indiscreto ahondar en la investigacién
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para saber a qué autoridad destinaba Monsefior una nota
discutida con el Gran Oriente de Francia en compaiiia del
Presidente de los demécratas cristianos de aquella época. Si
bien las circunstancias y la naturaleza de la delegacién, no
inducen a creer que el coloquio tuviera un objetivo especifica-
mente religioso, confirman oportunamente un estado de es-
piritu bastante alejado del de las enciclicas pontificias. Nada
podia resultar més agradable para- aquel grupo de altos-
grados a los cuales la doctrina sinrquica impulsaba a bus-
car la integracién de la Iglesia en aparatos culturales nacio-
nales sospechosamente parecidos a las “iglesias nacionales”
de Saint-Yves d’Alveydre. Aquella politica denunciada re-
petidamente por monsefior Jouin, llaméndola “la laicizacién
de la Iglesia”, s6lo podia empezar por silencios, sonrisas y
con comprometedores esfuerzos de conciliacién.

Con destino a los catdlicos

Pero habia que convencer a los catélicos. El Padre Ber-
teloot reanuda su tarea. En 1947 aparece en las ediciones
del Monde Nouveau “LA MASONERIA Y LA IGLESIA
CATOLICA”, en dos volumenes. El primero: “Motivos de
condenacién”, y el segundo: ‘“Perspectivas de pacificacién”,
ampliaban el tema de su articulo en la “Revue de Paris”
en 1938. Aunque el Padre termina su primer libro ofre-
ciéndolo a Ledn XIII, cabe preguntarse, sobre todo a pro-
posito del segundo, qué conocimiento real podia tener de
una institucién basada en simbolos y especialmente en se-
cretos sucesivos de un grado a otro, que convierten a sus
altos dirigentes en verdaderos jefes desconocidos. El Padre
basa sus argumentos en correspondencias y documentos que
le han sido comunicados, sin tener en cuenta los designios
ocultos a los propios Hermanos y que, ordinariamente, los
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hechos o los descubrimientos frecuentemente muy posterio-
res, denuncian por consiguiente. El Padre Berteloot y sus
imitadores catélicos se han mostrado con ello inconscientes
discipulos de los “Hermanos”, tales como Dumesnil de Gra-
mont, que proclaman con la mano en el pecho lo correcto
de sus documentos oficiales en lo que respecta a la Iglesia,
cuando la sola lectura de las actas de los Conventos re-
vela una serie ininterrumpida de ataques contra ella.
Aquel método condujo al Padre a una increible ingenuidad
en su segundo volumen, en el cual se complace en repro-
ducir las cartas que ha recibido de masones y que él con-
sidera favorables para la Iglesia. La emotiva sinceridad de
algunos de ellos, invadidos por la nostalgia de la Fe per-
dida, por el deseo de la Verdad, o incluso por el amor a
la paz, estd fuera de duda. Pero, ¢creer en el mejoramiento
de la institucién por medio de hombres que ni siquiera
conocen a sus altos dirigentes? ;Aceptar como validas las
declaraciones de un H.. Roosevelt, de Albert Lantoine, de
Wittemans, miembro de los Congresos para la famosa re-
ligién universal, de Dumesnil de Gramont y de Oswald
Wirth? :

No negamos, desde luego, la “buena voluntad” de al-
gunos corresponsales. Pero ¢por qué no ha sefialado el Pa-
dre a los catdlicos el inmenso peligro de esos concilidbulos
con unos interlocutores, incluso de buena fe, cuyo lengua-
je, ajeno al nuestro, forjado en la irreductible oposicién
de la doctrina de las Logias al catolicismo, se insinuara en
la mente de numerosos eclesiasticos y en la literatura que
brotara en torno al Concilio? He aqui, por ejemplo, que
se denuncia a la Curia, enemiga de la Unidad: “El Vati-
cano lo puede todo si se yergue por encima de la Curia ro-
mana. .. Lamento —y hasta qué puntol— que la férmula
de la infalibilidad ex sese non autem ex consensu ecclesiae

115



sea un obstdculo para el sint unum”. Otro habla como
Saint-Yves y los Neo-Templarios: “‘;Cudntos hombres gritan:
el Papa con nosotros!”. Un tercero: “Hay que buscar la
tabla de salvacion en una reforma del cristianismo primitivo”.
Otro le canta al Padre un himno que hubiera firmado Teil-
hard de Chardin: “La naturaleza estd en marcha hacia mds
pensamiento y hacia mds amor, es decir, hacia mds cris-
tianismo”. Convencido de las necesidades esparcidas por do-
quier de un espiritualismo nuevo, pero al modo esotérico
de Oswald Wirth, otro declara: “la magnifica amplitud de
nuestra ensefianza inicidtica nos permitird superarlas. .. Nos
adaptaremos a ese juego, ya que no estamos sujetos por nin-
giin concepto dogmatico. .. De todo corazon y por el bien
general deseo que la Iglesia comprenda también y realice
sobre si misma las reformas necesarias’. Para terminar, he
aqui el sincretismo interconfesional: “Si el Papa quiere man-
dar urbi et orbi, tendrd que presentar un frente mds amplio
que el que ahora representa”. A lo largo de esas corres-
pondencias, tomadas de entre las que no son ni las mejo-
res ni las peores, se revela el extraio ecumenismo de la
Masoneria Universal, “por encima de las religiones dogmd-
ticas actuales”. (Cuadernos de la Gran Logia de Francia,
1949, n°® 10, p. 1).

El entusiasmo del Padre Berteloot parece haberle con-
vertido en la primera victima de un equivoco que produjo
otras entre sus lectores, ya que si tenia la suerte de inte-
resar a algunos masones sin curarles de su filosofia pan-
teista ni abrirles el camino de la Iglesia, tenia la desgracia
de inducir a los catélicos a un error manifiesto sobre la men-
talidad general y los verdaderos designos de la institucion.
Asi lo habia entendido la Gran Logia de Francia:

“  El libro del P. Berteloot ha sido escrito con destino
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a los catdlicos, y no a los masones... Por tanto, el
Padre Berteloot se esfuerza por hacer admitir A LOS
CATOLICOS la posibilidad y el interés de un entendi-
miento cordial entre dos Instituciones que no tienen
ningiin motivo para combatirse, mieniras una y otra
respeten la libertad de conciencia”.

Cuadernos, 1949, nim. 11, p. 8.

Esa respuesta fria y lejana a las buenas disposiciones
del Padre iba acompafiada de un disimulado palmetazo a
los altos grados que, considerdndose a si mismos como la
élite del Rito escocds, habian alimentado aquellas ilusiones.
Como en tiempos de Lantoine e incluso del Padre Gruber,
la baja masoneria no estaba madura para dar a la Iglesia
una mano que el Padre creia ver tendida del lado de la
masoneria anglosajona.

¢Quién, pues, habia podido sugerir esa tltima idea al
Padre Berteloot, sino aquella “élite” de los altos grados
escoceses, miembros del Consejo Supremo, discipulos y he-
rederos espirituales del plan sindrquico de los Saint-Yves,
Oswald Wirth, del propio Papus? Para inducir a la opinién
catdlica y a la misma Iglesia a revisar sus criterios sobre
la Masoneria, era necesario hacerles tomar en consideracién
no sélo obediencia francamente deista, sino religiosa. La Gran
Logia de Francia, a pesar de la Biblia sobre sus altares
—Y¥ con mayor motivo el Gran Oriente—, no tenia el menor
talento para aquella representacién. Por su parte, el Padre
veia con agrado la religiosidad oficial de la Gran Logia
Unida de Inglaterra y de su hija, la Gran Logia Nacional
francesa del Boulevard Bineau, en Neuilly, religiosidad que
fortalecia su obsesién de que en la Masoneria especulativa
habia una base de origen cristiano, susceptible, con su re-
surgimiento, de arreglar las cosas.
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Se perfecciona el método

Aquel hallazgo consol6 al Padre de sus sinsabores hasta
el punto de que, poseido de un celo sorprendente por sal-
vaguardar la virginidad de la Gran Logia de Inglaterra y
de la Logia de Neuilly, sacrific6 a sus amigos de la Gran
Logia de Francia, a pesar de que estos ultimos, deseo-
sos de congraciarse con la ommipotente Masoneria inglesa
—aunque por motivos politicos—, habian vuelto a aceptar
la Biblia.

“Los dirigentes de la Gran Logia, escribia en la Mesa
Redonda de marzo de 1965, han pensado en la conve-
niencia de una rectificacién honrosa y espectacular al
mismo tiempo, de ahi que hayan vuelto a colocar la
Biblia sobre el altar... Desde luego, antes han tenido
que admitir las exigencias de las Logias regulares: creen-
cia en Dios, en la inmortalidad del alma, etcétera. Pero,
jqué importa! Se trata de un compromiso de labios
para afuera que no se apoya en ninguna garantia re-
ligiosa ¥ no hay que hacerse ilusiones en lo que toca
a la validez de esas solemnes proclamas. .. Tenga cui-
dado la Masoneria inglesa, ya que podria jugarse su
destino. Hay intercambios mortales, y no puede admi-
tirse en el propio seno a lo que contiene un germen
de degeneracién sin correr el peligro de perecer”.

No sabemos si la Gran logia de Francia recibio el
+golpe como una pufialada o como una piadosa admonicidn,
pero imaginamos a los obispos, a los pastores anglicanos, a
los lores, a los gentlemen de la Gran Logia de Inglaterra %
acogiendo con un flematico “;Charming!” el ungliento del

16 Méas adelante hablaremos de la “religiosidad” de la Gran Logia
de Inglaterra.

118



jesuita francés. En cuanto a nosotros, no podemos ocultar
nuestra admiracién sin reservas por los sabios zigzagueos
de un apostolado menos interesado en emprender directa-
mente la conversién de los Hermanos a la Iglesia caté-
lica que en mostrarles como ejemplo la Gran Logia de In-
glaterra, cuya glacial neutralidad disimula mas habilmente
la hostilidad anti-romana comin a todas las Masonerias.
jLa Masoneria cristiana! jEl retorno a las fuentes! He
aqui las dos ubres que en adelante alimentardn la politica
de acercamiento. La primera inducird a los catélicos a una
complacencia enternecida hacia aquella masoneria devota de
un Gran. Arquitecto del Universo al cual podra llamarse
el Buen Dios; la segunda atraerd a los Hermanos hacia la
divinidad que algunos llaman el Espiritu, otros el Impro-
nunciable o también el “buen dios” de los luciferinos, pero
que sera siempre y en todas partes el Gran Arquitecto; tan-
tas tarjetas de identidad posee este incomprensible individuo.
En la prensa circula ya el rumor de que la Iglesia deja
relajar su disciplina; se pretende, con cierta apariencia de
razén, si se tiene en cuenta el nuimero de los concilidbulos
privados, pero con mucha audacia al fingir que se cree en
una decisién oficial, que se han establecido contactos de
composicién mutua entre la Iglesia y la Masoneria. En Aus-
tria el Padre Alois Schrott declara a la ‘“Die Wochen Pres-
se’’: “Los sistemas de controversia no son ya los mismos.
La Masoneria no es en la actualidad una institucién acu-
sadamente antirreligiosa, sino que busca un acercamiento
con la Iglesia. La Iglesia, aun manteniendo que el perte-
necer a una Logia entrafia la excomunion, se ha hecho
mas flexible” 16, En Italia, un Grupo del Rito escocés pone

16 Reproducido por la Freimaurische Correspondenz (15-2-61), a
continuacién por la Lettre Mensuelle del H.. Vinatrel, y finalmente
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en circulacién rumores semejantes con el fin de descon-
certar a la opinién, a pesar de las protestas de las obe-
diencias en el seno de sus reuniones intimas. Se advierte
una maniobra general que tiende a engafiar a los catdlicos,
poniendo en guardia al mismo tiempo a los ‘“Hermanos”
contra un pretendido abandono por parte de la Masoneria
de sus principios y de su accién. Semejante maniobra en-
cuentra un eco favorable en algunos miembros del clero
catolico. El Vaticano se ve obligado a intervenir varias ve-
ces; en 1950, L’Osservatore Romano publica una nota de
Monsefior Cordovani, Maestro del Sacro Palacio recordando
las posiciones de la Iglesia. El P. Caprile publica una serie de
articulos en la Civilta Cattolica. Ello no impide que la cam-
pafia se desarrolle en Fraricia de un modo cada vez mas febril.

El Padre Riquet en la Logia Volney

Es entonces cuando entra en escena el R. P. Riquet,
de la Compafila de Jesus.

Antiguo deportado, ha sufrido las humillaciones y las
privaciones de los campos de prisioneros en compafiia de
algunos masones, victimas como €l de su patriotismo y del
encono del ocupante. Alli ha coniraido amistades respe-
tables, desde luego, pero que, si han desarrollado justa-
mente sus sentimientos de caridad, parecen haber embo-
tado en €l la inteligencia del hecho masénico, lo mismo
desde el punto de vista de la Historia que en el de las
realidades actuales y en el de los principios formulados por
las enciclicas.

El Padre Riquet es un valioso interlocutor.

por Lectures Francaises de nov.-dic. de 1963. Hemos tomado el texto de
Lectures Frangaises.
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Del otro lado, el H.", Marius Lepage, entonces Secre-
tario General de la Prefectura de la Mayenne, Maestre de
la Logia “Volney” de Laval (Gran Oriente de Francia) y
director de la revista “El Simbolismo”, fundada por Oswald
Wirth, del cual fue discipulo. Con Marius Lepage contintia
la tradicién del grupo de los Wirth, de los Cohen, de los
Cauwel y de los Lantoine. Ahora hay que incluir en el
grupo a Riandey y a Marsaudon. Pero esta vez se trata
menos de un didlogo que de una manifestacién espectacu-
lar, de un “flash” con el cual se inicia una campafa enca-
minada a que el publico crea en un cambio de postura de
la Iglesia, coincidente con la apertura del Concilio.

El 10 de febrero de 1961, Marius Lepage envia una
circular a los masones de Laval, a los Venerables de Logias
“de la Correspondencia”, exponiendo que el Dr. Mérigot,
del Gran Oriente de Francia, miembro del partido comu-
nista, Consejero General del Cher y alcalde de Vierzonm,
dard una conferencia sobre el ateismo en la Logia Volney.
Afiade que, para exponer el punto de vista catélico sobre
la misma cuestién, el P. Riquet hablard en la Logia el 18
de marzo, en tenida blanca conducida. Segin él, algunas
gestiones personales, a pesar de los entredichos candnicos que
pesan sobre la Masoneria, han obtenido una réapida aproba-
cién, con gran sorpresa por su parte: el P. Riquet ha sido au-
torizado por el Obispo. La circular insiste en la importancia
de ese hecho, ya que es la primera vez desde hace casi dos-
cientos afios, dice, que un sacerdote catdlico obtiene permiso
para entrar en una logia y tomar la palabra ante un auditorio
compuesto exclusivamente de masones.

No resulta posible creer en los alegatos del H.:. Marius
Lepage acerca de la rapidez de sus gestiones personales.
La cosa requeria una preparacién en la cual Alec Mellor
reivindica su participacién, muy importante por lo que se
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afirma en el articulo de la Semaine Religieuse de Paris que
leeremos mds adelante, y que de todos modos era necesa-
ria también la autorizacién de los Superiores del P. Riquet.

El Padre fue introducido en la Logia con todos los ho-
nores. El Figaro, siempre avido de noticias religiosas sus-
ceptibles de maravillar a los buenos burgueses, se encarga
de la informacién. (Recordemos que durante el Concilio
confié sus columnas al Abate Laurentin, profeta del cole-
glalismo en marcha). La informacién aparece en primera
plana del Figaro Littéraire (25 de marzo de 1961), con
grandes titulares: “EL. PADRE RIQUET EN LA LOGIA
VOLNEY”. Exactitud garantizada gracias a la cortesia del
Padre y de Marius Lepage; anuncio simultdneo del libro
de Alec Mellor, Abogado del Foro de Paris: “NUESTROS
HERMANOS SEPARADOS LOS MASONES”. La obra es-
taba editada por la Maison Mame, en otra época galardo-
nada con el titulo de “editores pontificios”, al mismo tiem-
po que, ironia suprema, fundada por un masén: Ferdinand,
Auguste, Amant Mame (1811-1893).

El golpe no dejaba de ser espectacular.

Cinco meses mas tarde, Marius Lepage rezumaba aun
alegria por todos sus poros.

“Leed inmediatamente ese libro, del cual volveremos a
hablar. Y no os olvidéis de echarle una mirada al
«Imprimatur». Yo tuve que frotarme los ojos varias
veces antes de quedar convencido: habia leido bien:
«Nihil-obstats . .. «Imprimaturs ... ;Diablo! ;Oh! Per-
don, mis queridos lectores, la palabra se me ha esca-
pado. Estd ya fuera de lugar”.

El “Imprimatur” era en efecto de monsefior Hottot, del
Arzobispado de Paris, y el Nihil-obstat del Padre Bonnichon,
de la Compafila de Jestis, redactor de los “Etudes”’, men-
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cionado por A. Mellor en su Introduccién por haberle pres-
tado su colaboracién, doctrinal, desde luego, en la redaccién
de la obra. Evidentemente, el P. Bonnichon no queria des-
autorizar su propia colaboracién en aquella obra y firmé el
Nihil-obstat, y monsefior Hottot, por su parte, sélo podia
aftadir una garantia, que al menos tenia el mérito de mos-
trar al pueblo fiel, que la intencion ecuménica franqueaba
las barreras del clero regular para la defensa de la “Viuda”
y de los oprimidos.

Ese es el efecto que produce la lectura de esa defensa
(ya que se trata de un informe de la defensa), en el cual
se ve a la victima, la Masoneria, condenada, no sin motivo,
jay!, pero menos a causa de su profunda naturaleza origi-
nariamente cristiana (!) que en virtud de sus torpezas, de
sus secretos de escasa importancia y de los excesos de los
Hermanos italianos que excitaron la bilis de Leén XIII
en la enciclica “Humanum Genus”. En apoye de esas teo-
rias fantasticas, el autor presenta documentos oficiales —in-
teresantes, es cierto— aunque siempre fieles a la discrecién
masoénica, y no habla —o habla poco y de pasada— ni de
las revoluciones de 1789, 1830 y 1848, ni del papel desem-
pefiado por el muy ilustre H.". Palmerston en la guerra al
Papado, ni de la revolucién de 1917, reivindicada en parte
por los Consejos Supremos como obra suya, ni del Frente
Popular en Espafia y en Francia, etc... etfc...

Ha pedido creerse que la recepcion del P. Riquet sélo
tiene importancia por la publicidad de que se la rodes. No
es ésa nuestra opinién. En la puesta en practica de una
politica determinada hay casi siempre uno o varios aconte-
cimientos nuevos, casuales o preconcebidos, que, incluso si
pasan inadvertidos, constituyen su elemento basico, su pun-
to de apoyo. En las perspectivas masdnicas, la recepcién
de Laval es uno de esos acontecimientos. La publicidad del
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hecho en si no le hubiera afiadido nada si el libro de A.
Mellor, que venia a echar un velo sobre la obra y los
objetivos de la Masoneria, no hubiese justificado el aconte-
cimiento. Los dos forman un todo que una propaganda
ruidosa va a lanzar al publico para intentar un cambio de
criteric en la opinién. La propaganda, pues, interviene en
el momento en que la coyuntura politica hace deseable para
el régimen que orienta la prensa, y posible para los inte-
resados, la operacién de asfixia del gran publico. '

La explotacién del acontecimiento se desarrollara a un
ritmo rapido. El Figaro, uncido desde hace mucho tiempo
a la politica sindrquica de los Schlumberger, de los Cou-
denhove-Kalergi, es el primero en abrir sus columnas al
Padre Riquet. En la Documentation Catholique del 4 de
marzo de 1962 se encontrardn varios de sus articulos, en
los cuales desarrolla sin vacilar la enorme farsa de una Ma-
soneria especulativa, heredada de los edificadores de Cate-
drales, del cristianismo, de aquella Masoneria naciente po-
blada de catdlicos, como si el problema no fuese hoy el
mismo, como si los entredichos pontificales no tuvieran pre-
cisamente como objetivo el de combatir ese abuso... En
tanto que Alec Mellor, al exaltar, probablemente a propé-
sito, el jacobinismo de las logias escocesas compuestas por
partidarios de los Stuart, se muestra mas discreto acerca
de su extrafia mistica, el P. Riquet, al elogiar con emocién
a “esos masones que creen en Dios”, deja en la sombra el
hecho de que las sucesivas condenas pontificias inciden so-
bre la esencia misma de la institucién masénica, su consti-
tucion, sus actos. A continuacién le vemos predicando su
buena nueva en el convento de las religiosas de la Asun-
cién, en el “Rotary Club” de Mantes, en una reunién de
caridad presidida por el obispo en Perpifidn... Paralela-
mente, A. Mellor enumera sus éxitos en ‘“Témoignage
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Chrétien”, en “La Vie Spirituelle” de los dominicos, en “La
Nation Francaise”. Da cuenta, complacido, de la conferen-
cia de un Padre capuchino sobre Teilhard de Chardin en
dos logias masénicas de Amsterdam, con la alta aprobacién
del obispo de Harlem. Algunas publicaciones catélicas si-
guen el juego, sefialando que la Masoneria no es lo que
cree el pueblo catolico, mal informado. En octubre de 1963,
“Ecclesia”, que parece querer especializarse en el género,
publica bajo la firma de Serge Hutin, escritor masénico, un
alegato lleno de inexactitudes, de falsas acusaciones contra
los antimasones, en especial contra monsefior Jouin y sus
discipulos, a los cuales no vacila en insultar, tratandoles de
calumniadores. El propio A. Mellor habia calificado de oli-
gofrénicos y de “hermanos estilo Cain” (sin duda por opo-
sicién simétrica con “nuestros hermanos separados los maso-
nes”) a los ‘““integristas” (siempre la etiqueta a punto), sin
duda considerados indignos de la caridad siglo xx, a la cual
se les acusaria de faltar sélo con que expresaran el deseo
de entrar en un portal para refugiarse del aguacero.

En 1963 aparecid, publicado también por la Maison
Mame, la segunda obra de A. Mellor, “La Masoneria en
el momento de la eleccién”. Esta vez, el Nihil-obstat era
del P. Riquet, pero el “Imprimatur”’ continuaba siendo de
monsefior Hottot. Grueso volumen de quinientas paginas.
Una ojeada al indice de materias permite comprobar que
se trata especialmente de la historia y del reglamento in-
terno de la Masoneria: obediencia, ritos, tareas, problemas
contemporéneos. Es un manual para uso de los catdlicos.
Un manual tendencioso, desde luego, ya que apenas se alu-
de a la obra de la secta: su oposicién, ora declarada, ora
oculta a la Iglesia romana, el peligro de su naturalismo, la
agresividad de su laicismo militante, las conspiraciones que
le han reprochado los Papas y la Historia, sus objetivos de
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dominacién religiosa y politica del mundo. La naturaleza
de la iniciacién, del simbolismo y del secreto aparece tan
amortiguada, sobre todo en las Masonerias anglo-sajonas,
que solo algunas dificultades facilmente superables las sepa-
rarian de la Iglesia.

Si A. Mellor fuera Papa, ¢se resolveria el problema
tan facilmente y de acuerdo con los deseos de sus amigos?
¢Qué opinan de ello los Hermanos?

Esos masones que estin de acuerdo
con la Iglesia

I.a Masoneria, por naturaleza, estd condenada a seguir
siendo lo que es ahora: una sociedad secreta.

Eso es lo que contestaron muchos masones, de acuerdo
en este punto con los Papas y légicos consigo mismos, em-
pezando por Marius Lepage, al cual los rayos del Gran
Oriente indujeron a dar un paso atras:

“Querer reducir la Orden, dice, a una honrada socie-
dad de jugadores de bolos o de intelectuales incluso
eminentes, como pretenden Alec Mellor y el P. Bon-
nichon, es rebajarla al nivel de las sociedades profa-
nas. Es vaciar a la Masoneria de su esencia. En defi-
mitiva, es destruirla con mds seguridad de lo que lo
hicieron en ese terreno todos los grupos y gobiernos
emperiados en su perdicién”.

La recepcién del P. Riquet en la Logia de Laval tuvo
la virtud de despertar los furores jacobinos del Gran Orien-
te. El H.. Jacques Mittérand, de acuerdo con sus violen-
tos modales, anatematiza:

“a todos aquellos que por medio de libros, de manifes-
taciones, de declaraciones orquestadas por la prensa pre-
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tenden obtener de nosotros una retractacion que seria
recompensada en Roma con el abandono de las exco-
muniones mayores formuladas contra nosotros por los
Pio, los Gregorio, los Benedicto”.

Documentation Catholique, 4-3-62.

El H.. Vinatrel, mds moderado, dice: “Ni Roma ni
Mosct” (Doc. Cath., 4-3-62).

A la idea de la supresién del secreto masénico que,
segin A. Mellor, haria posible el levantamiento de los entre-
dichos pontificios, el H.. Sirius responde justamente:

“...¢cComo podria tranquilizarse la Iglesia con la re-
nuncia al secreto en lo que respecta a los ritos, si con-
tinuaba siendo observado el silencio en lo que respecta
a las tareas...?

“En cuanto a renunciar totalmente a la obligacién del
secreto, no hay ni que pensar en ello: el secreto es
inherente a la naturaleza misma de la Masoneria. Si
hay algo que sea comun a todas las Logias y a todos
los grados para toda tarea masdnica, es el asegurarse
de que los profanos quedan excluidos, de que todos los
asistentes son masones y estan revestidos del grado en

el cual se trabaja... Hay que decirlo una vez mds:
sin el secreto, no hay tareas masdnicas, no hay ya
masoneria”.

Finalmente, he aqui a M. B. Derpane haciendo profe-
sién, en “El Simbolismo”, de su catolicismo ortodoxo, de
lo cual tomamos nota, aunque asombrandonos al verle iden-
tificar la excomunién con “un producto de la incompren-
sion del esoterismo entre la mayor parte de los catélicos
modernos”. Le reprocha al P. Bonnichon el adoptar la tesis
de A. Mellor, declarando que esa posicién es peligrosa y
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falsa en virtud del anticlericalismo de-la mayoria de los
masones, de sus divergencias espirituales, y de que el apa-
ciguamiento propuesto sélo tiene un CARACTER POLITI-
CO. Una argumentacién impecable.

Esos clérigos que estin de acuerdo
con los masones

En consecuencia, los RR. PP. Riquet y Bonnichon ne-
cesitarian cierto heroismo para perseverar en sus propositos
ante los lectores de los “Etudes” o del Figaro o ante unos
auditorios diversos, si no les llegaran sorprendentes con-
suelos del lado catdlico, por conductos a veces inesperados.
La “Semaine Religieuse de Paris”, por ejemplo, cuyo censor
oficial es Monsefior Hottot, en su numero del 23 de mayo
de 1963 publica un articulo firmado con las iniciales P. J.
—Ilas cuales podemos suponer que corresponden a su direc-
tor, el canénigo Paul Jannot—, que es una recensién biblio-
grafica de las obras de A. Mellor. Hay que reconocer que
a pesar de las objeciones fundamentales presentadas por
algunos masones notables contra aquellas obras, la lectura
de aquella recensién constituye para los catélicos, en su
casi totalidad ignorantes de la Masoneria, un caluroso esti-
mulo para que adopten con los ojos cerrados la posicién de
los RR. PP., de A. Mellor y de los H.. Marius Lepage,
Marsaudon, Riandey, etcétera. He aqui el articulo en cues-
tién:

“M. A. Mellor acaba de dar otra prueba de la simpa-

tia que le inspira, desde hace mucho tiempo, la Maso-

neria. Después de haber tomado una parte importante
en los contactos que desembocaron, el 18 de marzo de

1961, en la recepcién oficial del P. Riquet por la Logia

del Gran Oriente de Francia de Laval, M. Mellor pu-
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Emblema o grado de 18° Rosa-Cruz.



Gran Capilla, calle de Puteauz, reservada a las fiestas masdnicas para los
tres primeros grados. (“Le Monde et la Vie”, n® 131, abril 1964).



blico en el curso del mismo afio un libro: «Nuestros
hermanos separados, los masoness, en el cual exponia
la historia y los principios de la Masoneria. Aquella
obra, que puso en claro muchas inexvactitudes y nume-
rosas contra-verdades, fue acogida con interés y provocé
elogios lo mismo por parte de los masones que por
parte de los catélicos.

“A aquel estudio bdsico, el autor acaba de ariadir el
esperado complemento, por medio de su ultima obra:
«La Masoneria en el momento de la eleccién», en la
cual describe el estado actual de la F:. M. Des-
broza, para el profano, la maleza de las diversas obe-
diencias entre las cuales se reparten los masones; nos
informa acerca de la diversidad de los ritos y de los
grados, del objeto de la actividad de los masones, en
sus «tenidas» y fuera de sus logias.

”Y todo ello, documentado de primera mano, expuesto
con una claridad que no excluye el humor, nos advierte
que hay que distinguir entre las masonerias regulares,
fieles a la creencia original en el Gran Arquitecto del
Universo, en la Biblia considerada como libro revelado,
en el alma espiritual, y las otras masonerias que han
rechazado a Dios y a la Biblia y se han sumido en el
materialismo.

“Pero la parte mds original de esa obra maestra de
«masonologia» es la que estudia el enfrentamiento de la
masoneria con sus problemas actuales: problemas inter-
nos, relativos a la actitud de los verdaderos masones en
lo que respecta a las sectas ocultas, a la admisién de
mujeres en la Orden o a la manifestacion piblica de
la cualidad de masén. Entre los problemas externos,
se aborda el de las relaciones de la Masoneria con el
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comunismo y, mds todavia, las de la Masoneria con
la Iglesia. Cierto niimero de «esos masones que creen
en Dios», como ha dicho el P. Riquet, desean escapar
a la condena general formulada antafio por la Santa
Sede contra las Masonerias a causa de sus actividades
anticristianas y de su famoso «Secreto». Algunos de
ellos incluso dirigieron al Padre Santo una peticion
en ese sentido en 1962, con ocasién del Concilio.

”Dejando aparte a los irreductibles infieles al Espiritu
de la Orden, ¢no habria llegado el momento de un
acercamiento entre la Iglesia y las Masonerias dispues-
tas ya al didlogo? La fuerza que representa su filoso-
fla, ¢no podria ser integrada en el movimiento ecu-
ménico? Estas son las preguntas que se formula el
autor al final de su exposicion, de la cual queremos
destacar, para terminar, su claridad, su objetividad y
su inspiracién cristiana”.

¢Hay que dar por sentada la ignorancia absoluta de
las cosas de la Masoneria por parte del autor del articulo,
el cual, a pesar de que Ledén XIII la calificé de institucién
especializada en el disimulo y la mentira, considera “de
primera- mano” una documentacién necesariamente falsea-
da en virtud del secreto masénico? Si los dignatarios que
informaron a A. Mellor se lo habian comunicado todo, si
habian “vaciado su alforja”, no habia ya masoneria... El
propio H.. Sirius lo dice, y afade: “Si A. MELLOR NO
1.0 DICE TODO, lo que dice lo dice honradamente”.

¢No parece que seria muy util e incluso necesario que
los lectores de la “Semaine Religieuse” de Paris supieran
lo que la filosofia de las masonerias, “fieles al ESPIRITU
de la Orden” y “dispuestas al didlogo”, aportaria al “movi-
miento ecuménico”, si no fuera precisamente que aquella filo-
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sofia pretende ser la tinica ecuménica, y de un modo espe-
cial en contra de la Iglesia romana? Condenada por su
naturalismo y su liberalismo, resultaria asombroso verla en-
riquecer el tesoro doctrinal y espiritual del catolicismo. . .
Es cierto que en su segunda obra, y por dos veces (pp- 283
y 470), A. Mellor declara, bajo la garantia teoldgica del
P. Riquet, que los ritos que resumen las tesis masé6nicas
no estdn condenadas. Sin embargo, no creemos que el “Ni-
hil-obstat” del Padre Riquet ni el “Imprimatur” de Monse-
fior Hottot puedan hacer olvidar la enciclica “HUMANUM
GENUS” del Papa Leén XIII:

“El objetivo fundamental y el ESPIRITU de la secta
masénica habian sido puestos en evidencia por la ma-
nifestacion de sus actividades, el conocimiento de sus
PRINCIPIOS, la exposicién de sus normas y de sus
RITOS y de sus comentarios... En presencia de esos
hechos, era de todo punto ineludible que esta Sede Apos-
télica denunciara piblicamente la secta de los masones
como una asociacion criminal”.

Y, ¢quiénes y cuantos son esos masones deseosos de
escapar “a la condena general formulada antafio por la
Santa Sede”, que en 1962 dirigieron una peticién en ese
sentido al Padre Santo, CON OCASION DEIL CONCILIO?
¢Acaso no interesa a los lectores de la “Semaine Religieuse”
saber si las grandes organizaciones masénicas del Antiguo
y del Nuevo mundo, o al menos de Europa, o tinicamente
de su pais, han creado una corriente sincera de simpatia
hacia la Iglesia?

PERO, |NO SE TRATA MAS QUE DEL GRAN
ORIENTE DE HAITI!

.51l Unicamente del Gran Oriente de Haiti, que en su
memoria al Padre Santo se queja amargamente de haber
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sido incluido en las condenas a pesar de sus sentimientos
originariamente, constantemente, presentemente cristianos,
incluso reprobadores silenciosos de los extravios de tantas
otras masonerias, como no tardard em decir, por una cu-
riosa coincidencia, el P. Riquet refiriéndose a la Masoneria
inglesa. jUnos masones pontificics, en suma! {Y la Santa
Sede ha juzgado mal!

iNo sospechemos ninguna brujeria en ese error!

No, el Vodu no tiene ningiin motivo para jugarle una
mala pasada al Gran Oriente de Haiti. Sencillamente, este
ultimo (jotra coincidencia!) estaba en relacién con Marius
Lepage. La historia no nos ha dicho atn si Marius Lepage
. habia sugerido la peticién a la Santa Sede, pero mnos afirma
que el Gran Oriente de Haiti habia enviado el texto de la
peticion al director de ‘“El Simbolismo” para una propa-
ganda incuestionablemente 1til a uno y a otro, y que A.
Mellor consider6 oportuno repreducirlo para ilustracién y
defensa de la Masoneria “cristiana”. En resumen, volve-
mos siempre a las combinaciones ecuménicas del H... Ma-
rius Lepage, del P. Riquet y de sus amigos.

El articulo de la “Semaine Religieuse” de Paris no se
limita a un analisis complaciente. Es un elogio incondicio-
nal de inexactitudes y de contra-verdades. Sin critica, sin
reservas, sin mencionar siquiera lealmente las que han for-
mulado otros comentaristas masones, “aclarando” en cam-
bio la simpatia del autor por la Masoneria. Y se elogia
“la claridad, la objetividad y la inspiracién cristiana” de
aquella “obra maestra”.

Con la autoridad moral de la ‘“Semaine Religieuse”,
aquel elogio de curso obligatorio, como la moneda fiduciaria,
engafia a los fieles. Se sitia dentro de la serie de los nu-
merosos articulos de propaganda vertidos sobre el publico
por oOrganos catélicos desde hace cuatro afios. Desde los
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primeros encuentros para el acercamiento, los progresos
han sido enormes. A pesar de la aparente heterogeneidad
de ese movimiento con el plan inicial de la “divina sinar-
quia”, no hay ninguna solucién de continuidad en el cum-
plimiento del plan. Para convencerse de ello, basta con
poner de lado a los iniciadores, a los ejecutores masones y
sus discipulos catdlicos o sus interlocutores eclesidsticos. En
el punto de partida, la Orden Cabalistica de la Rosa-Cruz,
el Martinismo, el Simbolismo, Saint-Yves d’Alveydre, el apos-
tata Roca, el Mago Papus, detras de los cuales se perfila
la sombra del Mago Negro Guaita, luego Oswald Wirth;
-a continuacion los Consejos Supremos, los H.. Reichl, Len-
hof, Ossian Lang, de nuevo Oswald Wirth, Cauwel, Cohen,
Lantoine, Iehman, Foy, y, cerca de nosotros, Lepage, su-
cesor de Oswald Wirth, Riandey, Marsaudon. Enirente:
después de Roca, los ocultistas llamados catdlicos, el abate
Melinge-Alta y el movimiento catdlico modernista, el abate
Lugan, los RR. PP. Gruber, Mukermann, el abate Violet,
los RR. PP. Desbuquois, Berteloot, y otros muchos eclesias-
ticos a los cuales hace alusiéon el H.. Marsaudon, los
RR. PP. Riquet, Bonnichon, Omez, A. Mellor, las revistas
catdlicas. . .

Releamos lo que Saint-Yves d’Alveydre decia de la Ma-
soneria y de la Iglesia. Creeriase que, convencidos de su
inevitable victoria, todos esos interlocutores han capitulado
ante la ridicula amenaza: ‘“Tened cuidado... que esa ins-
titucion. .. no cumpla un dia en lugar vuestro la promesa
del Antiguo v del Nuevo Testamento” (Saint-Yves d’Alvey-
dre).
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...Nos hacen falta sacerdotes de buena salud es-
piritual que no olviden que los enemigos de la
Iglesia estdn siempre en pie, aunque guarden un
momentdneo silencio, que la Masoneria trabaja y
se dispone a lanzar contra la Iglesia nuevas y vio-

lentas ofensivas.

CarpeNaL Fermin, 1953,



TERCERA PARTE

«A PESAR DE ROMA, CONTRA ROMA »

Ex-CanéNico Roca



Carituro IX

EL. CEPO

En el discurso preliminar de su primera obra, A. Me-
llor declaraba solemnemente:

“El problema masdnico se plantea de un modo com-
pletamente distinto a como se planteaba en otros tiem-
pos, ya que en visperas del Concilio los hombres de
buena voluntad, cualesquiera que fueren, tienen sed de
universalismo. Para nosotros, catdlicos del siglo xx, ¢no
es un gran interrogante el de saber si, por encima de
nuestros hermanos de las iglesias separadas, nuestras
miradas pueden proyectarse rmucho mds lejos?”.

Nuestros hermanos separados, los masones.

¢Y en qué direccién? Del lado del Oriente —del Gran
Oriente, se entiende—, el horizonte estaba cerrado, como
hemos visto, no se sentia la menor vocacién por lo confe-
sional; se permanecia, no “separado”, sino detras de una ba-
rricada. En cuanto a la Gran Logia de Francia, en la cual
solo una determinada “élite”, segiin Oswald Wirth, queria
jugar al cristianismo planetario, el propio P. Berteloot habia
retirado su gracia con tristeza y sin misericordia a la oveja
sarnosa cuyo retorno a la Biblia sobre el tripode del Gran
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Arquitecto no le parecia més que una maniobra jesuitica
indigna de la noble Albién masénica.

(Candidatura al Concilio?

Para intentar la aventura del acercamiento resultaba
indispensable presentar al Sacro Colegio una masoneria cris-
tiana. _

Existia ya Haiti. Pero Haiti sélo era una baza muy
modesta. . . '

Sin embargo, el H.. Marius Lepage acababa precisa-
mente de retirar su reverencia al Gran Oriente para pasarse
con armas y bagajes a la “Gran Logia Nacional Francesa”,
fundando en Laval, bajo esta Ultima obediencia, la logia
“Ambroise Paré”. El 8 de diciembre de 1963 tuvo ocasién
de pronunciar en una reunién de aquella Gran Logia un
discurso escuchado por los delegados de las Grandes Logias
de Inglaterra, de Escocia y de Irlanda, los cuales oyeron
también al “Gran Director de Ceremonias” recordando los
principios: creencia en Dios, en la inmortalidad del alma,
Biblia sobre los “altares”, etc... etc. ..

“Esos masones que creen en Dios”, diria el Padre Ri-
quet. Anadamos, para ser exactos, que todo eso ocwrria. . .
en la SALA ADYAR, ES DECIR, EN LOS LOCALES DE
LA SOCIEDAD TEOSOFICA.

La Gran Logia Nacional Francesa es hija de la Gran
Logia Unida de Inglaterra. Creada en 1913, con sede en el
Boulevard Bineau en Neuilly (Sena) y compuesta al prin-
cipio de subditos britanicos, sembré en Francia una red de
logias que hoy constituyen una obediencia importante.

Sin embargo, la Gran Logia de Inglaterra, a pesar de
sus famosos principios, no deja de admitir por ello la prac-
tica de una religién, “cualquiera que sea” si es monoteista,
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con la exposicién -de un “libro sagrado” que no es necesa-
riamente la Biblia (la cual, por otra parte, desempefia el
papel de alusién a la simbdlica construccién del Templo
masénico). Por eso se aplican tan bien a aquella obedien-
cia las palabras de Leén XII:

“ Al abrir sus filas a los adeptos que llegan a ella pro-
cedentes de las religiones mds diversas, (los F... M..)
acreditan mejor el gran error de la época actual que
consiste en relegar al rango de cosas indiferentes el
anhelo religioso ¥ en SITUAR EN UN MISMO PLA-
NO A TODAS LAS FORMAS RELIGIOSAS. Ese
principio, por si solo, basta para ARRUINAR A TO-
DAS LAS RELIGIONES, Y ESPECIALMENTE A LA
RELIGION CATOLICA. Ya que siendo la Urica ver-
dadera no puede, sin sufrir el Ultimo insulto, tolerar
que las otras religiones se le igualen”.

Humanum Genus.

Y no es eso todo. Al lado de la Gran Logia Unida de
Inglaterra (baja masoneria de los tres primeros grados)
funciona una Masoneria de altos grados, la “SIDE-MAS-
SONRY”, o Masoneria paralela. jAstuta treta para acre-
ditar la virginal beateria de la Gran Logia!

Operacién politica y religiosa de envergadura

He aqui, pues, que tenemos una Masoneria ‘liberal”
que practica en Europa un cristianismo difuso y “abierto”.
Pero, ¢qué es lo que pasa’

La Gran Logia de Inglaterra tiene otras pretensiones.
Afirma que es la LOGIA MADRE de todas las Masonerias,
las cuales, por consiguiente, tienen que ser RECONOCIDAS
por ella como “REGULARES”, adaptarse estrictamente a
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las Constituciones de Anderson (1723) y admitir sus gran-
des principios recordados en 1929. Ni la Gran Logia de
Francia ni el Gran Oriente tienen ese honor.

Hay que sefalar que aquella pretensién no se apoya
* sobre argumentos histéricos validos. Para nosotros, aque-
lla “regularidad” no viene dada por determinantes histé-
ricas, y solo expresa una posicién completamente subjetiva
en relaciéon con los intereses de la Gran Logia de Inglaterra.
La Masoneria es la Masoneria en todas partes. Todo eso
no es para la interesada mas que un caballo de batalla,
EL. INSTRUMENTO DE UNA POLITICA CUYOS HI-
LOS SON MANEJADOS A ESPALDAS DE LOS HER-
MANOS DE LA GRAN LOGIA DE INGLATERRA, como
ocurre en todas las masonerias.

Esa politica consiste en anatematizar y luego dividir a
las organizaciones masénicas que no son de su obediencia,
y en esparcir por el mundo, ademas de sus propias logias,
el mayor nimero posible de organizaciones reconocidas por
ella y mantenidas dentro de su esfera de influencia. En
1923, la Asociacién Masénica Internacional, que contaba con
treinta y ocho obediencias diversas agrupando a medio mi-
llén de masones, le hizo temer la pérdida del cetro masé-
nico en una futura Europa sinarquizada. En consecuencia,
en 1929 agit6 el cascabel de la “regularidad”, del Dios per-
sonal, Gran Arquitecto revelado, de la Biblia (tocada con
la escuadra y el compés) sobre los “altares”, para lanzar
inmediatamente excomuniones y recoger adhesiones que
empezaron por la de la Gran Logia de Nueva York.
Pero, en 1940, las Grandes Loglas norteamericanas, aun-
que llenas de veneracién por su Logia materna, empeza-
ron a considerar innecesaria, si no absurda, la ‘“‘regulari-
dad”. En 1944, unos argumentos econémicos bastante deci-
sivos les atribuyeron en muchas partes una notoriedad que
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empezé a hacer sombra a su biblica matrona, y de nuevo
la Gran. Logia Unida de Inglaterra, deseosa de recuperar
su supremacia, sobre todo en un tercer mundo en forma-
cién, puso en marcha los mecanismos de su diplomacia. Asi,
por ejemplo, después de otras muchas escisiones producidas
en Europa, gracias a ella, la muy reciente del Consejo
Supremo de Francia ha llevado a los amigos del P. Riquet
y de A. Mellor, los H.. Riandey, Marsaudon, Naudon y
Hazard a ingresar en la Gran Logia de Amsterdam. ..
“regular”. El H.. Lepage, por su parte, habia emigrado
ya hacia la Gran Logia Nacional Francesa.

EL. RESULTADO DEL ACERCAMIENTO IGLESIA-
MASONERIA mediante el sesgo deseado de la ‘‘regulari-
dad” obedencial en lo que atafie a aquella buena masone-
ria “cristiana”, seria la extensién del acercamiento a todo
el sistema masénico anglosajén, desde la Commonwealth, la
India, Australia, Canadd y Estados Unidos, a las masone-
rias alemana, holandesa, danesa, noruega y sueca, todo el
bloque anglosajén y protestante, no solo de las bajas maso-
nerias, sino directa o indirectamente de las masonerias de
los altos grados: side-massonry inglesa, Consejos supremos
norteamericanos, altas masonerias alemanas, capitulos y altas
. logias suecas y noruegas, Altas Sociedades Secretas, en fin,
cuyos miembros irradian hacia todas las organizaciones. Ya
que, repitdimoslo, a pesar de la documentacién completa-
mente falsa acerca de ese punto de A. Mellor y de un
P. Riquet, todos esos organismos se compenetran bajo la
tapadera del secreto.

jOperacién politica y religiosa de envergadural!

Sin duda no seriamos creidos si fuéramos los tinicos
en decirlo. Releamos ahora la cita de B. Derpane que he-
mos incluido en la pigina 127, tomada de “El Simbolismo”,
donde a veces se encuentran verdades inesperadas: “LA
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OPERACION ES POLITICA”. Escuchemos al Gran Orien-
te de Francia en su boletin de enero-febrero de 1964
(p. 84): “La que hace POLITICA en el seno de la Maso-
neria es precisamente y sobre todo la Gran Logia de In-
glaterra”. Y el H.. Corneloup, del Gran Colegio de los
Ritos, concreta que se trata “de una vasta operacién poli-
tico-religiosa, cuyos dos polos son Roma y Londres”.

Y la historia no les desmentira: su papel ha sido mu-
chas veces preponderante en los asuntos internacionales.

El resultado del acercamiento salta a la vista. O la
Masoneria se integra en un ecumenismo llamado cristiano,
como pretenden algunos, y entonces, de acuerdo con Saint-
Yves d’Alveydre, el “catolicismo” serd un sincretismo que
el patriarca de la Iglesia gndstica explicaba asi:

“el elemento comin a todas las religiones (catolicismo)
es racional y tradicional y, por consiguiente, eterno. ..
VEl catolicismo propiamente dicho no estd en juicio, sino
UNICAMENTE LA ORTODOXIA ROMANA, siempre
destinada a caer un dia”.

Bareier, Infiltraciones masénicas
en la Iglesia, p. 100.

O, lo que viene a ser lo mismo, la Iglesia Catdlica sera
integrada, como dicen otros, en el “ecumenismo” masénico,
lo cual significara su sometimiento a la SINARQUIA-UNI-
VERSAL, de acuerdo también con Saint-Yves d’Alveydre
(pp. 15 y siguientes).

Olvidar que la doctrina sindrquica, bosquejada hace tres
siglos, elaborada en la época de Saint-Yves d’Alveydre y
revisada en 1935, no separa nunca la politica de los asun-
tos religiosos sino que, por el contrario, los confunde en las
perspectivas de un Gobierno mundial que no seria otro que
el de la Contra-Iglesia, es una aberracién. En consecuencia
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El Pentagrama (estrella de cinco puntas).
Ver Apéndice 1.
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D HaPapesse

LA PAPISA

Segunda lamina del Tarot.

“E! velor inicidtico del Tarot ha sido principalmente esclarecido por
Fripnas Levi [seudénimo del abate Corstant]”.
H.. OswaLp WIRTH.

BINARIO DE LA DIVINIDAD ESOTERICA

“El Binario perpetuamente creador, gracias al cual se engendra, se
desarrolla y se mantiene todo aquello que debe nacer, vivir, durar y
curnplir su destino™.

H.. OswarLp WIRTH.



no puede concebirse el papel de una Masoneria cualquiera
sin incluirla en el plan de conjunto; sus actitudes particu-
lares en lo que respecta a la Iglesia responden a circuns-
tancias de tiempo y de lugar, al oportunismo, a la tac-
tica a seguir para combatirla. Se requiere una ignorancia
casi completa de la cosa masénica o una extrafia compli-
cidad para decir como el Padre Riquet: “mejor informa-
das las autoridades competentes podran entonces, tal como
lo desea Monsefior Méndez Arceo!?, reconsiderar si no hay
lugar a modificar o, simplemente, a interpretar con més
liberalidad las medidas disciplinarias que no pueden afec-
tar indistintamente a las AGRUPACIONES ¥ que se ins-
piran en un ideal y persiguen objetivos no sélo distintos,
sino diametralmente opuestos”.

Observemos, en primer lugar, que el P. Riquet no pa-
rece haber leido nunca una sola linea de los doctrinarios
de la masoneria inglesa, los cuales le son en realidad “dia-
metralmente opuestos”. Es lo menos que puede decirse.

A continuacién, afiadamos que no ha tomado mdas en
consideracién la nota del P. Cordovani, aparecida en L’Os-
servatore Romano del 19 de marzo de 1950:

“Lo que aparece como una novedad en ese renacimien-
to masdnico es el rumor que circula en diversas clases
sociales de que la Masoneria de un determinado rito no
se encuentra ya en oposicién con la Iglesia, que incluso

17 Ese insolito desec fue formulado por Monsefior Méndez Arceo
en el Concilio. Por otra parte, en el semanario “Dimanche” del 19 de
diciembre de 1965, puede leerse esta noticia: ‘“Puerto Ordaz. — En el
curso de una reunién extraordinaria, la logia de esta ciudad venezolana
ha recibido al obispo de Ciudad Bolivar. Querfa entregarle una peticién
destinada a Pablo VI, rogando al Papa que anulara la bula de Clemente
XII excomulgando a los miembros de las logias masénicas”.

18 Subrayado nuestro. i
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se ha llegado a un acuerdo entre la Masoneria y la
Iglesia, en virtud del cual los catélicos pueden afiliarse
tranquilamente a la secta sin peligro de excomunién y
de reprobacién. Los jefes de esa propaganda saben a
ciencia cierta que nada ha sido modificado en la legis-
lacion de la Iglesia en lo que a la Masoneria respecta,
y si continian haciendo esa propaganda es para apro-
vecharse de la candidez de las personas sencillas. Los
obispos saben que el canon 684 y especialmente el ca-
non 2335, que excomulga a los que han dado su nom-
bre a la Masoneria sin distincién de ritos, estin en
pleno vigor hoy como ayer. Todos los catdlicos deben
saberlo, y hay que recorddrselo para que no caigan en
esa trampa y también para que sepan juzgar como es
debido el hecho de que ciertos ingenuos crean poder
llamarse impunemente catdlicos y masones. Esto, lo
repito, tiene validez para todos los ritos masénicos, aun-
que algunos de ellos, en circunstancias o eventualidades
variables de personas y de cosas, se declaren no hostiles
a la Iglesia”.

Afiadamos, para terminar, que aqui comprobamos UNA
VEZ MAS que el P. Riquet se expresa en términos ‘“‘diame-
tralmente opuestos” a los de Leén XIII:

“...Aunque circunstancias especiales de tiempo o de
lugar puedan persuadir a ciertas fracciones a perma-
necer al margen de lo que desearian hacer, o de lo
que hacen otras asociaciones, no por ello hay que llegar
a la conclusién de que esos GRUPOS son ajenos al
pacto fundamental de la Masoneria” & bis.

18 bis Las mayusculas son nuestras: con ellas queremos poner de re-
lieve la oposicién entre Leén XIII y el P. Riquet a que hemos aludido.
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La hostilidad de esos sectarios a la Sede Apostélica
¥y al romano Pontifice se ha hecho mds intensa.
Después de haber despojado al Papa, bajo falsos
pretextos, de su soberania temporal, garantia ne-
cesaria de su libertad y de sus derechos, le han
reducido a una situacién a la vez inicua e intole-
rable, hasta que finalmente, en estos Ultimos tiem-
pos, los fautores de esas sectas han llegado al pun-
to que desde hace mucho tiempo era el objetivo
de sus secretos designios: a proclamar que ha lle-
gado el momenio de suprimir el poder sagrado de
los Pontifices romanos, vy de destruir por comple-
to este Papado que es de institucion divina.

Humanum GenNuvs.



CariturLo X

CREAR UNA NUEVA RELIGION

“Mi Cristo no es el del Vaticano®.

Lo que pretenden en primer lugar las Sociedades Se-
cretas, antes de llegar a una iglesia basada esencialmente en
el esoterismo luciferino, es intentar un agrupamiento gene-
ral de las creencias basado en el sentimiento religioso. Se
trata de la “RELIGION UNIVERSAL”, que desde hace mu-
cho tiempo tiene sus profetas y sus congresos, en los cuales
alternan judios, protestantes, rosacrucianos, etcétera. Ahora
se habla ya de una especie de religién césmica, de un cris-
tianismo planetario, el cual tiene la ventaja de halagar a
un sentimentalismo cristiano tanto mds accesible por cuanto
se hace reflejar en él un ecumenismo social indefinidamen-
te unificador.

“El nuevo evangelio, el del Cristo-Espiritu-social, es pre-
dicado a los pueblos de nuestros dias por millares de
voces mds o menos fieles a la inspiracion que sopla en
todos los corazones la época de regeneracion universal

a que hemos llegado”.
Roca, Glorioso Centenario, 1889, p. 38.

¢Acaso el ex-candénigo Roca parece un testigo dema-
siado alejado de una conspiracién que llega a su término?
Bien, fijémonos entonces en Oswald Wirth, su amigo y
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maestro, que en 1928 sigue sosteniendo la antorcha y la
transmite a sus discipulos, en una conferencia de la cual
nos da cuenta “El Simbolismo”. Lo més chocante de ese
asunto es que la informacién se debe a la pluma del H..
Meérigot, comunista y alcalde de Vierzon, llamado en 1961
por Marius Lepage para pronunciar una conferencia en
unién del P. Riquet sobre el ateismo. Creemos que el lec-
tor no pondra en duda la transmisién del plan de “renova-
ci6én religiosa” puesto en marcha por los Guaita y los Saint-
Yves d’Alveydre. He aqui un extracto de la conferencia de
Oswald Wirth:

“...S8i el soplo del espiritu moderno sacude los antiguos
edificios religiosos, no es para derribarlos definitiva-
mente ni para sustituir las religiones por la irreligion. . .
Es cierto que los sentimientos religiosos constituyen la
esencia misma de lo que se impone a nuestro respeto
bajo el nombre de religion. Las almas religiosas deben
buscar la unién en ¢l cumplimiento del bien y no en
la vanidad de un dogmatismo presuntuoso, que se jacta
de detentar los secretos divinos. Nosotros tendemos al
individualismo religioso, segin el cual cada creyente se
hace su propia creencia. Lo que estd de baja es el
'SACERDOTALISMO. Aspiramos a eliminar a los in-
termediarios entre nosotros y Dios. Es probable, pues,
que la religion del futuro haga de cada uno de los
fieles su propio sacerdote, y que se dirija a los espiri-
tus deseosos de buscar la verdad por sus propios medios.
”Si es asi, la INICIACION se convertird en la gran
escuela religiosa, vy el SIMBOLISMO ayudara a los pen-
sadores @ descubrir la verdad que se oculta en las
profundidades de la mente humana”.

El Simbolismo, febrero de 1929.
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Dado que nuestro objetivo es vinicamente documental,
nos abstendremos de disertar acerca de ese programa. Li-
mitémonos a sefialar diversos puntos: el soplo del ESPI-
- RITU MODERNO FORJADOR DE RELIGIONES: es lo
que Roca acaba de anunciarnos; la ABOLICION DE LOS
DOGMAS, la creencia personal, principios de subversién:
es también lo que Roca profetizaba, diciendo que cada uno
esta llamado a convertirse en ‘“‘su propio capellan’’; la baja
del SACERDOTALISMO: remitdmonos a la pagina 48 del
presente estudio; finalmente, las perspectivas ESOTERICAS
de la nueva religién que la iniciacién dard a conocer.

La abolicién de los dogmas —los del catolicismo, evi-
dentemente— se impone en primer lugar para la instaura-
cién de una nueva religiéon que no dejara de suscitar nue-
vos dogmas. En este punto, Roca se muestra discipulo de
Papus, reorganizador del martinismo.

“Habré una nueva religién; habré un nuevo dogma;
un nuevo rito, un nuevo sacerdocio cuya relacion con
la Iglesia que cae'® serd exactamente lo que fue la
relacién de la Iglesia catdlica con la Iglesia mosaica,
su difunta madre”.

El final del Mundo Antiguo, p. 373.

El Martinismo actual se encadena con Papus y su ami-
go Roca:

“La humanidad, largo tiempo bajo la influencia exclu-

siva de los partidos religiosos y que, habiendo perdido

la confianza en esos partidos, busca una nueva religion

al margen de los dogmas, de los postulados y de las

19 La Iglesia romana. La relacién de la cual habla Roca significa
que la nueva religién brotara en parte de la Iglesia roemana a través
de una evolucién cuyo sentido sefialamos en las partes primera y ter-
cera del presente estudio.

151



infalibilidades; religién adaptada a una perspectiva sana
y realista del futuro espiritual de la humanided”.
’ La Iniciacidn, 4° trimestre de 1964, p. 218.

Panteismo

Por lo tanto, se impone una tarea de demolicién doc-
trinal para dar paso a nuevos dogmas adaptados al futuro
espiritual de la humanidad. Objetivamente, el primero de
esos nuevos dogmas sera el de la evolucidn, el cual apenas
puede sostenerse en semejante terreno sin los del PAN-
TEISMO y el “HUMANISMO INTEGRAL” del Pacto Si-
narquico. El martinismo continda:

“En la religion viviente de mafiana, el Creador y la
creacion seran Uno e indivisible, se realizard la comu-
nicn césmica, la Unidad serd la ley”.

La Iniciacidén, 4° trimestre de 1964, p. 219.

Religién cosmica integrando el catolicismo

Henos aqui finalmente llegados a la religién césmica,
propuesta a las generaciones presente y futura, y que seduce
hasta tal punto a la nueva teologia que la vemos emplear
los mismos términos, a veces, para expresar una solidaridad
cristica, difusa, infusa en la masa de las “humanidades via-
jeras” hacia el punto Omega del Padre Teilhard de Chardin.
Entonces, ¢de qué sirve la “ortodoxia romana”, o, mejor
dicho, por qué no concebir el catolicismo como una parte
integrante e integrada de ese cosmismo espiritual? Es lo que
en 1946 profetizaba el H.:, Riandey, Gran Comendador del
Consejo Supremo de Francia 20:

20 Rito escocés antiguo y aceptado que practica la Gran Logia de
Francia. No hay que confundirla con la Gran Logia Nacional Francesa.
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“El mundo futuro creard algo nuevo después de haber
asimilado el cristianismo vy otras formas actuales de
espiritualidad, y dard vida, tal vez, por analogia con el
fenémeno fisico de colectivizacion total, a una especie
de panteismo en el cual se encontrardn fundidas, amal-
gamadas, todas las ideas actuales, redinamizadas con-
juntamente hacia objetivos todavia inconcebibles”.

Le Temple, septiembre-octubre.

Y el Martinismo, por su parte:

“Serd necesario crear una religion nueva, una nueva
moral, una nueva sociedad. Tenemos motivos para
creer que la integracion desempefiard um papel impor-
tante en ese mundo de mariana y que serd la clave de
béveda de la conciencia planetaria, del mismo modo
que el separatismo lo fue del régimen egocéntrico del
cual vamos a despojarnos”.

La Iniciacién, nov.-dic. de 1964.

Hay que recordar ese texto. El lenguaje martinista en-
tiende aqui por INTEGRACION la de las conciencias indi-
viduales en la religién universal a la cual se pretende con-
ducir a la Iglesia romana a través del abandono de sus
dogmas y de su tradicién, a través de la aceptacién de un
pan-cristismo que identifica a Cristo con el Cosmos. Cristo
es el Hijo tnico de Dios, la esencia misma de todo el
Universo visible e invisible (Roca). Manifestado en la Hu-
manidad, identificado con ella, no es ya méas que una Reve-
lacién evolutiva del Hombre arquetipo. El humanismo pa-
gano es otro dogma de la nueva religién.
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El Hombre

En el prélogo del libro del H., Marsaudon “El Ecu-
menismo visto por un masén de tradicién”, el H.. Riandey,
después de haber afirmado que estd de acuerdo con el Padre
Teilhard de Chardin (el autor mas leido en las Logias y en
los Seminarios, segun el H.. Yves Marsaudon, del Consejo
Supremo de Francia), escribe lo siguiente:

“Estamos intimamente, profundamente convencidos de
que serd engendrado un nuevo humanismo, el cual, ba-
sado en equella tradicidén comun a toda tendencia espi-
ritual, integrard las aspiraciones superiores de todos los
pueblos, el conocimiento adquirido, los sistemas de vida
resultantes de las técnicas, y que conducird finalmente
a nuestro mundo a la unidad @ la cual estd destinado.
”El cual pronunciard las palabras de un evangelio am-
pliado que tendrd al hombre en su base, a la Potencia
suprema en su cumbre, y que situard entre aquella
base y esa cumbre a la entidad humana viviente tal
como la ha hecho la evolucién ya realizada, tal como
la condicionard fisica y mentalmente el desarrollo con-
tinuo del conocimiento y de las técnicas”.

La entidad humana viviente, “ESE GRAN CUERPO
HUMANO COLECTIVO”, como la llama Riandey en una
revista mas confidencial reservada a los masones (“Le Tem-
ple”), es la Humanidad substantificada en su totalidad, per-
sonificada en el Hombre arquetipo de la Cabala. Por lo
tanto, la Humanidad situada entre la Potencia Suprema y
el hombre de la base es el Cristo-Humanidad del candnigo
cabalista Roca, el cual va a traducirnos en términos de igle-
sia esa formidable subversién, que, hay que reconocerlo, no
deja de tener eco en el pensamiento de muchos escritores
catolicos:



“Cristo es la propia Humanidad en principio, la Hu-
manided divina concebida por el Padre de la Vida en
el mismo acto procesional interno por el cual engendra
continuamente al Hijo unico de Dios. En el Hijo se
halla contenida en potencia no sélo la Humanidad Uni-
versal, sino también su anexo, la creacién in toto”.

Glorioso Centenario, p. 518

Por lo visto hacia falta un candnigo de Perpiiian para
que nos explicara a los “profanos” catdlicos que somos nos-
otros, el Humanismo masénico de Riandey presentado filo-
séficamente en un prefacio al ecumenismo y el pensamiento
profundo del iluminismo luciferino expuesto por Eliphas Levy
(ex-abate Constant): “LA HUMANIDAD ES CRISTIANA
DESDE EL PRINCIPIO DEL MUNDO”.

Presencia en el mundo

La Humanidad pasada, presente y futura es Cristo 2.

Por consiguiente, si LA IGLESIA TIENE QUE ESTAR
PRESENTE EN EL MUNDOQO, esa presencia no es una pre-
sencia misionera aportando la Palabra de Jesucristo, cruci-
ficado POR el mundo y resucitado, sino una presencia “adhe-
rida” al mundo, “a la escucha del mundo” cristificado, di-

21 Lo que hace decir al H.", Lucien Le Foyer, grado 33 del Rito
escocés, después de haber blasfemado el Cuerpo de Cristo suspendido en la
Cruz y con todo jamas desaparecido en la muerte:

“Bien, Hermanos. . .

Acudid en el gozo; entended el evangelio

jJesus! jJesus! EL VIVE:

En el corazdn del género humano, en el Seno de su Padre;
Vive en nuestro amor; es en nosotros que espera;
;Nosotros somos Jesucristo!”.



vinizado. [Oh! Desde luego, no se niega ni se afirma la
posibilidad de la primera presencia, misionera y docente.
No, pero no se habla de ella. jNo se habla ya de ella!
Ha sido relegada a la categoria de las “insuficiencias”; no
se encuentra ya en “el torbellino de Cristo que lo arrastra
todo”, decia Roca. En cambio, no se habla mas que de la
otra porque es presencia en el Cristo-mundo. Es la “cara”
adherente de la medalla, la que se “pega” en el pdrtico
de la Nueva Iglesia, ya que ‘el movimiento del mundo y
su aspiracién suprema’” se encuentra ‘“en la accidn salva-
dora de Jesucristo”, para utilizar las palabras completamen-
te equivocas del P. Congar. Desde luego, no queremos decir
que el P. Congar haya adoptado la cristologia de un Roca,
aunque sus palabras, habitualmente, aluden de un modo
extrafio a UNA PRESENCIA DE LA IGLESIA CONSA-
GRADORA DE LA OBRA TEMPORAL DEL MUNDO.
No es el unico, por otra parte. La tendencia progresista se
inclina en todas partes a poner en aquella presencia una
ADHESION AL MOVIMIENTO CULTURAL, POLITICO,
ECONOMICO Y SOCIAL DEL MUNDO, COMO UNA
UNION FIEL AL MOVIMIENTO DE SU JEFE, EL CRIS-
TO QUE EVOLUCIONA EN LA INTIMIDAD MISMA
DE LA GLOBALIDAD DEL MUNDO, en la masa huma-
na asi sacratizada. Papel subordinado, pero ya no Aposts-
lico. Papel aprobador, y ya no docente.

SEMEJANTE PRESENCIA DE LA IGLESIA EN EL
MUNDO RESUME TODA LA SUBVERSION Y SUS PRO-
LONGACIONES, SUS ANEXOS 22 EXPRESA EXACTA-
MENTE LA DOCTRINA DE LAS ALTAS SOCIEDADES
SECRETAS EN SU PUNTO SEMI-ESOTERICO, entre su

22 Incluida la famosa doctrina sindrquica de la “integracién” umni-
versal, y consiguientemente de la Iglesia, en el sistema.
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esoterismo puro y su esoterismo propagandisticb. En la pri-
mera parte de este estudioc hemos citado (p.46) unos pa-
rrafos del candnigo Roca, su eco fiel, en los cuales afirma
que la masa impone por si misma a la Iglesia su consagra-
cién, porque es el “Cristo-Espiritu-ptiblico”. La masa se con-
vierte asi en rectora de su propia evolucidn religiosa, que
la Autoridad Pontificia tendria como misién cubrir con su
infalibilidad.

Pero nos queda por sefialar un punto de esa evolucién
del pensamiento moderno a que hemos llegado en la actua-

lidad.
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Carituro XI

EL CRISTIANISMO TIENDE A REALIZARSE
EN EL ORDEN ECONOMICO Y SOCIAL

Roca, El final del Mundo Antiguo, p. 3.

¢Por qué?

Los Padres franciscanos de la revista “Fréres du Mon-
de” van a contestarnos con una pertinencia reveladora de su
intoxicacién por LA CRISTOLOGIA COSMICA DE LA
CABALA Y DEL MARTINISMO. En el num. 29-30 de
1964, intitulado “Socialismo y Cristianismo”, tras haber re-
cusado la filosofia marxista declaran, sin embargo, que optan
por el socialismo cientifico. OPCION hecha posible, segtin
ellos, “tanto por LA SEMEJANZA TEOLOGICA DEL
MISTERIO DE LA IGLESIA, como por las perspectivas
histéricas derivadas de las decisiones y de las directrices de
los Papas contemporéneos”. La semejanza teoldgica consiste
en que “LA ENCARNACION CONTINUA EN LA IGLE-
SIA”. He aqui, pues, al misterio de la Encarnacién esco-
gido como motivo de opcién al socialismo. En efecto, re-
sulta que: ‘

“en el fondo, llegamos a la eleccion socialista por MO-
TIVOS MISIONEROS. Por motivos que afectan AL
ALMA DE NUESTRA FE y que PONEN EN JUE-
GO TODA LA TEOLOGIA DE LA ENCARNACION”.

¢Hemos leido bien? El motive de la eleccién del socia-
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lismo tiende a la puesta en juego de TODA la teologia de
la Encarnacién.

¢Qué significa ese jeroglifico? Si por motivos de fe se
elige “encarnar” al socialismo cientifico en la Iglesia, es que
a ésta le falta algo. Henos aqui ante el hecho de la “Nueva
Iglesia” atendiendo a las INSUFICIENCIAS del misterio
de la Encarnacién.

Jesucristo no es mas suficiente (igualmente estd mo-
lestando) y, como decia Roca:

“El Cristianismo puro es el socialismo, el socialismo
evangélico”.
El Socialista Cristiano, 26-7-1891.
Si por motivos de fe se elige encarnar al cristianismo
en el socialismo cientifico, ello equivale a declarar que sélo
el marxismo, con exclusién de todo otro régimen, es capaz
de realizar temporalmente el cristianismo, y, como decia
Roca:

“La encarnacién del Verbo no es mds que una inocu-
lacion de lo Divino en lo humano”.

EL CUERPO SOCIAL [Roca] del “Cristo-Espiritu-Hu-
manidad” [Roca] resucitado, es la nueva Pascua. jAleluya!

iNo se escandalicen los Padres! El sistema que sus
motivos misioneros erigen en obligacién, en precepto sagra-
do, les deja una puerta de salida:

“Creemos que los cristianos de nuestra época deben su-
ministrar la prueba de la vitelidad del cristianismo in-
tentando su encarnacién en el seno de las nuevas estruc-

turas QUE SE IMPONEN”.
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Rusia

Esos franciscanos, sin embargo, no poseen la sutileza
de un P. Congar para demostrar que, mediante una accién
“re-creadora” de Jesucristo, el mundo y con él la Historia,
pueden contribuir a la plenitud del Reino terrestre, puesto
que el comunismo marxista, a fin de cuentas, no es mas
que una transposiciéon de la escatologla cristiana. Teodo eso
significa que no debemos rechazarlo, aunque sea “intrinse-
camente perverso’, puesto que “el marxista y el cristiano
pueden coincidir en una preocupacién humanista” (R. P.
Jouir, Semana del Pensamiento Marzxista, enero de 1964)
y que también él puede venir a nosotros. (Fructifero inter-
cambio! Santa colaboracién que permitird enriquecer nues-
tro catolicismo esclerdtico a condicién, naturalmente, de “re-
nunciar a todo dogmatismo” (R. P. Jouir, 1. C. 1., 15 de
febrero de 1964). Cosa facil, por otra parte, ya que, como
dice el P. Rideau, el marxismo ‘“‘es una herencia del pen-
samiento cristiano”, que la U.R.S.S. se apresura a restituir-
nos a través de las “Informaciones Catdlicas Internacionales”
(1-IV-65), de las cuales se han extraido esos nobles senti-
mientos, y a través de la propaganda del Leninismo de “Té-
moignage Chrétien” (22-IV-60).

Todo eso, el difunto Candnigo Roca, a raiz de sus en-
trevistas con el Mago Papus, que habia ido a la Corte de
Rusia a dar unas lecciones de ocultismo evocador (de los
espiritus), lo habia dicho antes que los RR. PP. Jolif y
Rideau; consideraba, como ya hemos visto, que CARLOS
MARX Y BAKUNIN ERAN “MAS CRISTIANOS” DE LO
QUE ELLOS MISMOS CREIAN. Partiendo de esa idea, la
Sinarquia Universal debia inocular el virus marxista en los
medios catdlicos para preparar la nueva religion. Ya que,
en el sistema, el comunismo soviético aparece menos como un
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fin que como un instrumento. Se insiste, con fundamento
de causa, en el inmenso peligro de su penetracién en Occi-
dente. Pero se yerra, a nuestro entender, al creer que el
objetivo final que se busca es el de llevar al mundo al
ateismo universal. El ateismo mundial, absoluto, definitivo,
estatico, no es posible, y las sectas, que lo saben perfecta-
mente, tienen otro objetivo, completamente “espiritualista”.
Meditese en ello. Por contrario que pueda parecer a la opi-
nién mds generalizada, la instauracién del comunismo fue
obra de las altas sociedades secretas de Nueva York, de
Londres y de otras partes. El comunismo recibié un conti-
nuo apoyo de ellas desde 1917, no sélo con vistas a una
politica internacional basada en el advenimiento de su go-
bierno mundial, sino también en el de su religion universal
destinada a sustituir al catolicismo romano. El comunismo
—que se volvera tal vez contra ellas— no es mas que un
instrumento destructor para edificar a continuacién su pro-
pio Templo y, tal como afirma el Gran Oriente, “sélo puede
ser una etapa, y no una finalidad” (Boletin, n® 43, enero-
febrero de 1964). En 1921, a raiz del nacimiento del mo-
vimiento sindrquico —jsiempre esa fechal—, un folleto edi-
tado en Tunez por un personaje que no parece ser un
grado demasiado alto dentro de las sectas pero que, evi-
dentemente, ha oido hablar de los propdsitos de los suce-
sores de los Saint-Yves, de los Papus y de los Roca, anun-
ciaba esto:

“EN LA SEGUNDA MITAD DE ESTE SIGLO, LA
VEREMOS [a Rusia] COLABORAR CON FRANCIA
EN LA REFORMA DE LA IGLESIA CATOLICA”.

¢Castillos en el aire? Ni hablar! Desde finales del si-
glo pasado, la tradicién se perpetuia; la cadena de los testi-
monios es ininterrumpida. En 1946, el H.. Marsaudon,
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del Consejo Supremo 23, escribia sobre la Unién de las igle-
sias, refiriéndose al hermoso papel a desempefiar por el
patriarcado politizado de Moscii ante la Iglesia romana:

“Rusia puede tener una tarea emorme a cumplir en el
terreno religioso, sirviendo de lazo entre Oriente y Oc-
cidente y enriqueciendo sus espiritualidades respectivas”.

Le Temple, 1946.

Para no remontarnos demasiado lejos en los afios que
preceden, recordemos la visita que en 1954 efectué una
delegacién de jévenes soviéticos invitados a ir a Francia por
33 organizaciones de la Juventud Francesa, entre las cua-
les figuraban la Accién Catélica de la Juventud, los Guias
de Francia, la J.O.C. femenina, la J.A.C., la J. A.C. fe-
menina y otras. Recordemos la propaganda insensata que
de aquella visita hizo la Vie Catholique Illustrée. Recorde-
mos la larga serie de articulos procomunistas publicados por
“Témoignage Chrétien”; los de las “Informaciones Catélicas
Internacionales”, los de toda una prensa llamada catdlica.
¢Se comprendera el sentido de todas las predicciones ante-
riores relativas al papel a desempefiar por el comunismo
en las filas catdlicas y especialmente entre la Juventud,
cuando el CASO PAX acaba, no sélo de confirmarlas, sino
de convencernos de un modo muy concreto, de la realidad
de una maquinacién urdida hace ya mucho tiempo por la
alta masoneria universal?

Ante los resultados obtenidos, juzguemos sobre su efi-
cacia.

28 Autor de “El ecumenismo visto por un masén tradicional”, 1964.
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No mds Paraiso — No mds cielo

Este resultado, por ejemplo: comumnicar a sus victimas
catélicas el convencimiento de que lo peor es inevitable y
que hay que acogerlo, en vez de defenderse. Esto se con-
vierte en una obsesion. ‘“Les Fréres du Monde” (revista
franciscana) tratan de convencer a los fieles de que deben
ayudar a la construccién de un orden nuevo que sélo puede
ser socialista. Es una “FATALIDAD” a la cual debe adap-
tarse la Iglesia:

“No podemos limitarnos a acuniar las ensefianzas de lo
que se ha convenido en llamar la doctrina social de
la Iglesia. Poco a poco, modestamente, queremos cola-
borar en la edificacién de una doctrina social para la
época de Bandung”.

RR. PP. Maillard y Chaigne.

Pero ¢cudl podrd ser esa doctrina sino precisamente
aquella “realizacién” del cristianismo en el sistema econd-
mico del dia, es decir, el materialismo que el demasiado
célebre abate Evely no tiene inconveniente en enunciar con
mas crudeza?

“El cielo no estd arriba, sino en la tierra... Los hom-
bres son los que con la ayuda de Dios hardn el cielo. . .
"Nadie que tenga sentido comin habla ya del cielo,
y nadie que sea sincero pide ir a él. No hay que bus-
car nada en el cielo. Preguntddselo a Gagarin. Dios
esté¢ en la tierra..., ha puesto lo eterno en lo Tem-
poral”.

Nos cuesta trabajo creer en la fidelidad de esa trans-
cripcién de una predicacién cuaresmal en el Canadd. Y no
imaginariamos su posibilidad, si el demoniaco Candnigo Ro-

164



ca no nos hubiera ofrecido ya las primicias. Oigamosle, en
primer lugar, citando al Principe Lubomirsky:

“Unicamente ella [la religién razonable] conducird a
un mejoramiento de la raza humana de la cual se
aprovechardn conjuntamente la colectividad y la indi-
vidualidad en una existencia terrestre, y ya no unica-
mente celestial, palpable y ya no etérea, apreciable y
ya no solamente mistica, deducida de los principios
indiscutibles ¥ no basada sobre hipdtesis ininteligibles”.

El final del Mundo Antiguo, p. 35.
Y afiade:

“El suefio nebuloso del cielo nos ha hecho descuidar
demasiado el terreno prdctico, si no para nuestras Emi-
nencias y nuestras Grandezas?*, al menos para la ma-
za innumerable de los pobres, de los humildes y de los
pequefios” .

El final del Mundo Antiguo, p. 38.

“Es aqui abajo, sobre este planeta hoy todavia tan te-
nebroso, tan frio y tan malvado, donde entraremos en
ese reino de los cielos, en su luz y en su amor, ya
que Cristo ha dicho: «intra vos est... pervenit in vos
regnum Dei»”.

Glorioso Centenario, p. 326.

Una vez suprimida la luminosa esperanza de las Beati-
tudes del Sefior en nombre del Cristo-Humanidad, sélo que-
da ya para predicar la espantosa demagogia revolucionaria.

24 En aquella época se daba ese titulo a los Obispos.
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La ciencia sustituye a la Fe

Nuestras Eminencias y nuestras Excelencias se llaman
ahora en muchas didcesis: el Viejo.

No se considera ya “‘al Viejo”, a pesar de sus paterna-
les y a veces peligrosas condescendencias, como al miembro
escuchado de la Iglesia docente. Es “el Viejo”. El “quien
os escucha me escucha a Mi” no tiene validez en la época
del Cristo-Espiritu, ya que Cristo es todos nosotros, la Fe
es nuestra ciencia:

“La Iglesia romana presenta la escritura de un modo
antropomdrfico, por caminos sobrenaturales y antifilo-
soficos”.

El final del Mundo Antiguo, p. 65.
“El deber de cada uno en estos momentos consiste en
favorecer la evolucion que debe llevar a cabo el Pa-
pado para ponerse EN ARMONIA CON ‘EL NUEVO
ESPIRITU DEL MUNDO Y CON LAS CIENCIAS
RACIONALES, sin renegar de los principios fundamen-

tales del Evangelio eterno”.
Ibid., p. 130.

Ese Evangelio no es, podemos creerlo, el de los cuatro
evangelistas. En efecto:

. “La fe desaparece ante la ciencia que debe iluminarlo

todo”

Glorioso Centenario, p. 21.

“Nadie detendré el movimiento; LA CIENCIA ES
REINA DEL MUNDO, YA QUE ELLA ES DIOS

MISMO EN LA HUMANIDAD”.
Ibid., p. 79.

“Es la hora del CRISTIANISMO ABIERTO, de la cien-
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cia critica y positiva, metédica y racional, experimen-
tal y prdctica. Se dice, y es cierto, que estarnos en un
siglo de luz y NO YA DE FE”. ‘

Ibid, p. 137.

“Los tedlogos del futuro”

" Todo esto seria trivial, ya que lo hemos oido muchas
veces en otras bocas o recogido de otras plumas, asi como
la profesién de los dogmas evolucionistas. La novedad con-
sistiria mas bien en EL PASO:

“DE LOS PRINCIPIOS EVANGELICOS, DE LA ES-
FERA MISTICA Y SACRAMENTAL A LA ESFERA
CIVICA, ECONOMICA Y SOCIAL”.

Glorioso Centenario, p. 458.

He aqui algo de plena actualidad; encontramos esa mis-
ma idea bajo formas distintas en la prosa de muchos de
nuestros contemporaneos, por ejemplo bajo la de la reali-
zacién del cristianismo en el socialismo, o de la Iglesia hu-
milde sirvienta de la civilizacién, ya que desde el momento
en que los principios evangélicos NO SE ENCUENTRAN
YA en la “esfera mistica y sacramental”, SINO tinicamente
en la econémico-social, su misién divina y apostdlica deja
de existir. Entonces no se hace més que introducir en el
seno de la Iglesia el COMBATE POLITICO-SOCIAL del
cual se acusa a ciertas personas llamadas despectivamente
“integristas”, aunque no son lo bastante inteligentes ni estan
lo bastante “iniciadas” como para realizar “alquimicamen-
te” la “transmutacién” 25 de lo sacramental en lo econo-
mico.

26 Términos de iniciacién en las sociedades secretas.
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La vieja guardia de los catdlicos infantiles y de los
“eclesiasticos de papd” asistird, pues, a ese milagro zodiacal,
dominicano y mundialista, realizado por la generacién adul-
ta de hoy:

“A la teologia mistica con la cual habiamos tenido que
contentarnos y que por otra parte bastaba a las gene-
raciones menores, sucederd la teologia cientifica que
reclaman a grandes voces las naciones adultas”.

Glorioso Centenario, p. 525.

Y:

“Si regresara a la tierra, Santo Tomds seria el primero
en reirse de los infantilismos de que estd llena su En-
sefianza, de lo que en su época recibia el nombre de
«Ens mobiles o «Pars physica theologiaes.

”Se apresuraria a quemar su Suma teoldgica y a sus-

tituirla por la Suma cientifica”.
Ibid., p. 538

“Asi, el reinado del Angel de las Escuelas toca a su
fin, por motivos muy justos que Saint-Yves d Alvey-

dre ha puesto de relieve”.
Thid., p. 492.
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La vigilancia atenta de la lglesia sobre las doc-
trinas v su asiduidad en extender y en defender
la verdaed, su prudencia sin apresuramientos en lo
que respecta a las novedades y a las revoluciones,
su imparcialidad en los enfrentamientos entre cla-
ses y entre naciones, su inflexibilidad en defender
los derechos de cada uno, su intrepidez entre los
enemigos de Dios ¥ de la sociedad, son otras tan-
tas luces de Dios encendidas sobre el mundo. Que
cada uno de vosotros se pregunte: ;qué seria ac-
tualmente del mundo si hubieran faltado esas lu-
ces divinas? (Podria vanagloriarse de ese conjun-
to de conquistas materiales y morales designadas
con el nombre de civilizacion? ¢Acaso subsistiria
en las conciencias el sentido tan ampliamente ez-
tendido de la justicia, de la verdadera libertad, de
la responsabilidad, que anima a la mayoria de los
pueblos y de los gobiernos?

Pio XII, 6 de abril de 1958.



Carituro XII

EN TORNO AL CONCILIO

“No podemos ignorar el Concilio y sus consecuencias”,
escribe el H., Marsaudon en su obra ya citada. En reali-
dad, se ha visto a todas las publicaciones masénicas pre-
ocupadas explicitamente por el Concilio, abordando en sus
articulos las cuestiones tratadas en él. Entre ellas, hay dos
que les interesan de un modo especial.

Colegialidad

Hemos sefialado brevemente en nuestra introduccién la
existencia de cierto colegialismo en el sistema sinarquico. Es
la forma misma del sistema, incluida hasta cierto punto su
parte oculta, en la cual, sin embargo, las diversas autori-
dades se superponen.

Con Saint-Yves d’Alveydre (véase p. 25) y el pacto si-
narquico (véanse pp. 128 y siguientes), hemos visto cémo
seria integrada la Iglesia en el sistema. Y esa integracién
postularia obligadamente la conjugacién de una colegiali-
dad eclesial con el colegialismo sinarquico.

Ese es uno de los motivos por los cuales las altas so-
ciedades secretas se han interesado tanto por el Concilio Va-
ticano II.
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El propio ex-candnigo Roca, definiendo el sistema, lo
aplicaba a la Iglesia:

“El Redentor religioso, politico y social reinard sobre
la Humanidad por medio de INSTITUCIONES IM-

PERSONALES”.
El final del Mundo Antiguo, p. 36.

Y en la pagina siguiente afiadia: “ESO ES LA NUE-
VA IGLESIA”, y aqui remitimos al lector a la pagina esen-
cial de Saint-Yves d’Alveydre cuyo texto hemos reprodu-
cido.

Por consiguiente, no nos asombra ver que también el
H.. Marsaudon, en 1964, habla de la colegialidad:

“Aparte de una infima minoria mds papista que el
Papa, el espiritu de colegialidad se manifestard progre-
sivamente. Si bien continuamos pensando, como el Car-
denal Bea, que hard falia mucho tiempo y mucha pa-
ciencia para llegar a la unién de los cristianos de todas
las confesiones, es indiscutible que se estqd llevando a
cabo un sélido trabajo de preparacion. Bajo la presion
de acontecimientos previstos e imprevisibles, la marcha
hacia adelante tan deseada por Juan XXIII continuard
a ritmo acelerado”.

El ecumenismo visto por un mason
de tradicicn, p. 114.

Todo eso apunta de un modo especial a la JURISDIC-
CION PONTIFICIA.

Las Altas Masonerias han visto en ese punto alejarse
sus esperanzas de colegialidad. Hay otra cuestién que para
ellas es esencial y que afecta de un modo més particular

al MAGISTERIO.
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La lLibertad religiosa

Dejamos al lector la tarea de comparar por si mismo
los textos masénicos que citamos (los mas antiguos de los
cuales se remontan al nacimiento del complot sinarquista)
con la literatura de los “tedlogos del futuro”, y las publica-
ciones progresistas sobre el tema de la libertad religiosa.
Nuestro proposito es simplemente el de proporcionarle unos
puntos de comparacién.

Observemos, no obstante, que la libertad preconizada no
es la libertad psicoldgica del sujeto, sino un DERECHO
OBJETIVO A RECHAZAR A LA VERDADERA RELI-
GION, la de la Iglesia Catdlica, Apostolica y Romana. Y se
hard descansar el criterio extrinseco de semejante derecho
sobre LA IGUALDAD DE LAS RELIGIONES. Esa liber-
tad, una vez establecida, tendria como efecto: 1° Reducir
a la nada el magisterio pontificio. 2° Arruinar de hecho la
ortodoxia romana. 3° Instaurar sobre esas ruinas un sincre-
tismo artificial, expresion de un “ECUMENISMO” detras
del cual se oculta la alta autoridad masénica.

Ecumenismo

Ya que hay un ecumenismo de procedencia masénica,
neo-catdlico, paracomunista, propagado en masa en los pe-
riédicos y revistas, confesionales o no, politicos, literarios, un
ecumenismo total, resultante de una simple adicién de cul-
tos, en nombre del cual la Iglesia es elogiada por sus méas
audaces tedlogos, pero vituperada por su pasado, su tradi-
cién, su “inmovilismo” actual, su integridad doctrinal fu-
tura si no ingresa en el movimiento del futurismo sinar-
quico.

Ese ecumenismo, que no tiene nada que ver con el que
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ha descrito Pablo VI, engloba al error y a la verdad, lo
retine todo en una sabiduria universal que equivaldria a
la del Espiritu Santo.

“En el mundo entero se anuncia un amplio movimien-
to hacia la unidad. Adopta las formas mds diversas,
pero responde a una profunda necesidad que experi-
mentan los espiritualistas de todos los matices: dar fin
a las querellas bizantinas, y formar un frente contra
el enemigo comun, el materialismo ateo’.

Les authentiques fils de la Lumiére, 1962 26,

Este es del rito escocés rectificado. He aqui al marti-
nismo:

“Son numerosos los que han comprendido que la con-
ciencia planetaria de la cual tanto se habla en todos los
lugares no podrd satisfacerse con los miseros compar-
timientos espirituales, morales y sociales en los cuales
hemos vivido aislados hasta ahora, sino que necesitard
crear una esfera de la Unidad para expansionarse’.

La Iniciacidén, 4° trimestre de 1964.

Conviene retroceder ahora hasta el ex-candénigo Roca
(1889) para volver a encontrar las fuentes de ese movimien-
to unitario que, a pesar de lo que digan las obediencias
masoénicas, deja indiferentes a los Banties o a los Mau-Mau.
Vamos a comprobar con qué clase de “espiritualistas” es-
tamos tratando:

“Todas las iglesias divisionarias caminan hacia su rui-
na; se hunden de lleno para dejar sitio a la Iglesia

26 No confundirla con “Les Fils de la Lumiére”, de Roger Peyre-
fitte, que es una novela.
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unitaria, a esa basilica social que englobard a todas las
épocas, a todas las capillas del pasado y del presente
para constituir el redil tnico de que hablé Jesucristo”.

Glorioso Centenario, p. 399.

Los primeros en beneficiarse de la libertad de religién
serian, a nuestro entender, los que hoy son llamados los
“Hermanos separados”. Nada demuestra mejor el caracter
antijurisdiccional y antidocente que la Asociacién General
de las Iglesias preconizada por Roca de acuerdo con Saint-
Yves d’Alveydre, y reasumida bajo la forma de ORDEN
CULTURAL por el pacto sindrquico cincuenta afios des-
pués. En efecto, en el CREDO DEL ABATE GABRIEL
(Roca) se lee:

“Creo que todas las Iglesias que se han formado en la
cristiandad a partir del siglo IX por el desmembra-
miento sucesivo del tronco apostélico (y que por tal
motivo son llamadas sectas o sectores) participan de la
Gran lIglesia Catélica de la cual forman el Cuerpo con
los miembros dispersos («Multa quidem membra, unum
autem corpus», San Pablo). Creo que entre esas igle-
sias, incluida la que se conoce por el nombre de ul-
tramontana, existe un lazo de afinidad que las une,
o, mejor dicho, un fondo comun de cristianismo que
facilita el encuentro y en el cual se basard la ASO-
CIACION GENERAL, para realizar la profecia del
Maestro: «Et erit unum ovile et unus Pastor»”,

Cristo, el Papa y la Democracia, 1884,
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El protestantismo.
La Gran Logia de Inglaterra

Desde la época de los Guaita, Papus y Wirth, la Unién
General de las Iglesias apuntaba ya al “Imperialato” latino
de que habla Saint-Yves d’Alveydre (véase p. 25) y ten-
dia a la dominacién de los Estados y de las Iglesias anglo-
sajonas. Se trataba realmente de una vasta operacién politico-
religiosa que continia siendo la ambicién de la Gran Logia
de Inglaterra a través de Europa. Leamos a Roca:

“EN NUESTROS DIAS, LOS PUEBLOS LATINOS
PERECEN EN EL SENO DE ESA IGLESIA RO-
MANA”.
Cristo, el Papa y la Democracia, p. 160.
En 1946, en la revista “Le Temple”, el H.. Marsau-
don, del Consejo Supremo, escribia un articulo sobre “La
Unién de la Iglesia” en el cual daba a conocer la contri-
bucién aportada por los masones a la unién de las iglesias
protestantes:

“Séanos permitido afiadir que si en la actualidad, al
menos en lo que respecta a las confesiones no romanas,
esa unién parece encarrilada por el buen camino, el
hecho se debe en parte a nuestra orden.

“La intervencién de nuestros H.. ANGLOSAJONES
Y ESCANDINAVOS en los primeros congresos ecumé-
nicos fue decisiva, y su actuacién en favor de la uni-
dad cristiana ha continuado incansablemente” (p. 31).

¢Las logias anglosajonas y escandinavas? Por lo tanto,
no nos equivocdbamos en lo que respecta a la identidad de
los protagonistas del acercamiento con la Iglesia catolica.

Tampoce nos equivocdbamos en lo que respecta a su
objetivo:
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“Si Roma persevera en su inmouvilismo, no es imposible
que mariana nos encontremos ante dos grupos religiosos
que se repartiran la direccion espiritual del mundo cris-
tiano: la Iglesia romana y una vasta unién de las igle-
sias protestantes y ortodozas.

”En consecuencia, dos blogues:

?la Iglesia catdlica de Roma,
“la Iglesia catélica del Evangelio” (p. 46).

Siempre el Evangelio contra Roma, desde Roca. Sabe-
mos que aquellas revelaciones levantaron protestas. No sub-
estimamos ni el movimiento de las conversiones, ni el de
las simpatias que, en Inglaterra y en Holanda, por ejemplo,
lleva a numerosos protestantes hacia el catolicismo. Pero
afirmamos que las masonerias anglosajonas y las logias del
norte de Europa SE ENTREGAN CON EXITO AL JUEGO
DEL ECUMENISMO CONTRA ROMA, Y QUE ESE JUE-
GO AFECTA AL CLERO CATOLICO MUCHO MAS QUE
A LOS FIELES. Por eso, masonerias y logias se esfuerzan
por contrarrestar la vinica unidad posible: el retorno de los
separados a la tnica Iglesia de Jesucristo.

En el prélogo al libro de Marsaudon ya citado, el
H.. Riandey, Gran Comendador del Consejo Supremo, veia
en el Concilio el acercamiento de la Unidad de los cris-
tianos, pero ponia mucho cuidado en expresar también su
esperanza en un “ecumenismo” masénico mas extendido.
Después de haber dado su asentimiento sin reservas a los
“esfuerzos hacia el ecumenismo cristiano”, afiadia: “PARA
NOSOTROS, ESOS ESFUERZOS NO REPRESENTAN MAS
QUE PASOS POR EL CAMINO DE UN ECUMENISMO
QUE QUISIERAMOS TOT

177



Libertad. Igualdad de las religiones

En 1961, ciento cincuenta dignatarios de la Masoneria
de veintiséis paises distintos se reunieron en la Casa Blanca
(Washington). He aqui su declaracion:

“Estamos firmemente adheridos a la Paz, PERO inde-
fectiblemente RESUELTOS a obrar por un mundo en
el cual LOS GOBIERNOS HAGAN SUYOS LOS
PRINCIPIOS SIGUIENTES: libertad de pensamiento y
de palabra, LIBERTAD RELIGIOSA, IGUALDAD SIN
RESERV AS” 21,

¢Declaracién que apunta tnicamente al comunismo so-
viético? |Ni pensarlo! Dejemos de lado, de momento, la
amenaza POLITICO-RELIGIOSA que contiene esa declara-
cién. Henos aqui ante el hecho de la libertad en la igualdad
de las religiones. El H.. Marsaudon lo expresa de un modo
maés discreto:

“EL SENTIDO PLANETARIO... PUEDE CIERTA-
MENTE AYUDAR A LOS CRISTIANOS a deshacerse
de un complejo minoritario que les impediria ir, esta
vez siguiendo las normas pacificas y evangélicas, a la
reconquista del mundo”.

El ecumenismo. .., p. 121.

El sentido planetario es la modificacién de los dogmas
que los catdlicos, segin Saint-Yves d’Alveydre, tienen que
cambiar por el simple sentimentalismo del Evangelio; de
ese modo llegariamos a una religiosidad y, nos dice Roca, a:

“la profundidad y la universalidad de UN cristianismo

27 “Carta mensual” del H.. Vinatrel (Gran Oriente) del 15 de
febrero de 1962.
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cort el cual se pondrian en armonia todos los centros
religiosos de la tierra”.
Glorioso Centenario, p. 122.

Eviccion de JTesucristo

El Canénigo apdstata dice las cosas con la claridad su-
ficiente como para hacernos ver mejor los equivocos en los
cuales se pierden los catdlicos arrastrados por su “Torbelli-
no de Cristo” hacia una barahinda religiosa. ;Pueden con-
siderar las “Informaciones Catélicas Internacionales” del 15
de diciembre de 1964 que al catolicismo de la Iglesia le
falta reconocer los ‘“valores reales de los Grandes Credos
religiosos del mundo”, sin identificarse con un Roca? ;Pue-
de un abate Paniker hacerse apdstol de otra ‘‘iglesia ecu-
ménica” sin inducirnos a la de la Sinarquia? “Puesto que
hay gracia de Dios e incluso salvacién fuera de la Institu-
cién-Iglesia, ¢por qué preocuparse tanto por las misiones le-
janas? ¢Por qué querer convertir al hindu, si puede salvarse
con su hinduismo? No es para imponerle unas obligacio-
nes nuevas y suplementarias, ni siquiera para procurarle una
salvacién mas segura o mas abundante. La respuesta se
encuentra en la realidad del designio de Dios, que no es
el de salvar a los individuos, sino el de reunir a todos los
hombres en un pueblo que sea su pueblo”. (La Croiz, 7 de
julio de 1965).

Tales reflexiones van muy lejos. Si es deseable que
todos los hombres sean llamados “a rezar juntos el Padre-
nuestro”, no es necesario convertir al hinda (!). Tal vez
porque su hinduismo presenta ‘‘profundas semejanzas” (Pa-
NIKER) con la religién de-Cristo, como todas las religiones
entre ellas; sin duda porque “el alma colectiva instintiva-
mente cristiana” (Roca, La Crisis Fatal, 1885, pagina 24),
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llega a una espiritualidad polivalente desligada de toda mar-
ca particular que diferencia a las religiones pasadas, presen-
tes y futuras, y adora a un Cristo mental surgido de sus
profundidades.

“Para adherirse a Cristo basta con adherirse al PRIN-
CIPIO de justicia y de verdad que estd encarnado en
Cristo ¥ que es Cristo en persona”.

Glorioso Centenario, p. 135.

iHe aqui a Jesucristo eliminado, transformado en “prin-
cipio”!
“Al Cristo-Hombre doliente sucede en nuestros dias el
Cristo-Espiritu triunfante. El Cristo que se manifiesta
también en la ciencia serd reconocido por Judios, Hin-

dies, Brahamanes, Mahatmas, Chinos, Tibetanos...”.

Glorioso Centenario, p. 525.

El Magisterio Masdnico

No resulta dificil reconocer al Cristo fantasmal de las
sociedades secretas, el tnico que éstas quieren admitir, que
incluso predican, porque no es més que nube, nada, men-
tira, pero sobre todo VEHICULO DE ILUSION PARA
ARRASTRAR A LAS MASAS HACIA LA COEXISTEN-
CIA DE LAS RELIGIONES EN SU ECUMENISMO, Y
LUEGO HACIA SU IGUALDAD. Eso es lo que condena
ILedén XIII en la enciclica “Humanum Genus”. Pero ese
principio de igualdad y de no-distincién es el que sostiene
la Gran Logia de Inglaterra, defendida por quien sabemos,
como la masoneria cristiana. En efecto, la Gran Logia es-
cribe:

“La verdadera masoneria. .. debe ser una religion que
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posea UN libro sagrado sobre el cual el iniciado PUE-
DA PRESTAR JURAMENTO A LA ORDEN”.

Carta citada por la Gran Logia de Uruguay, 1950.

Fijémonos hien: UN libro, es decir, la Biblia, el Cordn
o cualquier otro QUE SIRVA para provocar en el iniciado
el sentimiento del VALOR SAGRADO DE SU JURAMEN-
TO DE OBEDIENCIA a la Orden. Asi, en el Rito escocés
de altos grados, el H... Marsaudon nos dice:

“prestaron juramento en presencia de los jefes de la
Orden en Europa, sobre siete libros sagrados”.

El ecumenismo. .., p. 126.

La obediencia a la Orden masdnica estd por encima
de las religiones. Su igualdad, la libertad que la Orden
proclama en nombre de esa igualdad, el sincretismo devas-
tador al cual hace llamamiento, encubren su dictadura.
La depositaria de la nueva revelaciéon es la Masoneria:

“LA MASONERIA SE ENCUENTRA EN CONDICIO-

NES, POR SU SUSTANCIA SI NO POR SUS HOM-

BRES —Y TAL VEZ SOLO ELLA— DE ANUNCIAR
, AL MUNDO EL NUEVO EVANGELIO”.

Rianpey, Le Temple, 1946,

“Catélicos, protestantes, ortodozos, israelitas, musulma-
nes, hinduistas, budistas, librepensadores y librecreyen-
tes no son entre nosotros mds que nombres de pila:
el apellido es Masones”.

Marsavnon, El ecumenismo. .., p. 126.

Esos autores eran entonces del Rito escocés. Veamos
ahora el “Simbolismo”:
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“No permitdis que se diga, Hermanos mios, que la
Masoneria es la anti-iglesia, eso no ha sido mds que
una frase circunstancial; fundamentalmente, la Maso-
neria quiere ser una super-iglesia, la Iglesia que las
reunirg a todas”.

Politica ¥ Masoneria, citado por el Boletin
del Gran Oriente, num. 37.

“La Masoneria, tal como nosotros la concebimos, tras-
ciende a la vez la Iglesia catdlica y el comunismo”.

Boletin del Gran Oriente de Francia,
num. 43, enero-febrero de 1964.

“Solo en una sociedad teocrdtica que tenga el caracter
universal de la Masoneria podrdn reunirse un dia el
Islam y la Cristiandad, los judios v los budistas, Europa
y Asia, en un mismo ideal y en una misma esperanza.
En una palabra, a la Masoneria corresponde formar la
Iglesia universal”.

PieNaTeL, Batallas masénicas, p. 29.
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...¢Acaso no dicen algunos que si la primacia del
Papa fuera eliminada, la unién de las iglesias se-
paradas con la Iglesia catdlica seria mds facil?
Queremos rogar a los hermanos separados que me-
diten en la inconsistencia de semejante hipdtesis;
¥y no solamente porque sin el Papa la Iglesia ca-
télica va no seria tal, sino porque si en la Iglesia
de Cristo llegara a faltar el oficio pastoral supre-
mo, eficaz y decisivo de Pedro, la unidad se des-
compondria; en vano se buscaria recomponerla so-
bre unos principios que sustituyeran al Unico prin-
cipio auténtico, establecido por el propio Cristo.
“En la Iglesia habrd tantos cismas como sacerdo-
tes”, escribe justamente San Jeronimo.

EccLeEsiam Suam.



Carituro XIII

LA CUMBRE DEL MISTERIO DE INIQUIDAD

Nuestra vida cristiana auténtica, fecunda, inquebranta-
ble en la Fe, la Esperanza y la Caridad, nuestra union mas
intima aqui abajo con Dios por medio de Jesucristo, “el
Camino, la Verdad y la Vida”, se apoyan sobre tres cimien-
tos: la Eucaristia, la Santa Virgen Maria Madre de Dios
y el Papa, sucesor de Pedro, sobre el cual descansa la Igle-
sia. Esos tres cimientos son objeto de ataques solapados y
violentos por parte de las sectas.

La Eucaristia

Constituye un entristecedor espectaculo ver la creciente
falta de respeto por la Eucaristia, sacramento de nuestro
amor y de nuestra vida. Las irreverencias demasiado fre-
cuentes de que es objeto, los casos mas dolorosos en los
cuales el propio sacerdote duda de la presencia real, ates-
tiguan la existencia de una ola anti-eucaristica que persis-
te —y persistird aun— a pesar de las admirables palabras
de Pablo VI sobre el MYSTERIUM FIDEI de la consagra-
cion. No hace falta decir que el “mysterium iniquitatis”
presenta una oposicién particular.

El mal procede de que: “para los modernistas, los sa-
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cramentos son puros signos o simbolos” (Pascendi), y se
agrava con toda la cosmo-mistica contemporanea. En el ex-
canénigo Roca, traductor en lenguaje religioso y casi-ecle-
sidstico de la doctrina panteista de las sectas (especialmente
Gnosticismo y Simbolismo), el misterio de la Encarnacién,
como hemos visto, no es una asuncién de la naturaleza
humana en la Persona divina (véase p.44), sino una “INO-
CULACION DE LO DIVINO EN LO HUMANO”, (Glo-

rioso Centenario, p. 537).

“Asi es que las masas de hombres experimentan esa
influencia, a pesar swyo, por caminos morales y por
OPERACIONES SECRETAS que en los ritos de la
Iglesia estan admirablemente SIMBOLIZADAS por las
ceremonias del bautismo, de la Eucaristica y de los otros
sacramentos”.

Glorioso Centenario, p. 537.

No hablemos aqui del sentido de las “operaciones se-
cretas” que encubren al iniciatismo; detengdmonos en el
simbolismo.

La Eucaristia, considerada como rito, no es mas que
un simbolo, y, considerada como la realidad cosmoldgica que
significa, es la presencia del Cristo-césmico, del Cristo-Hu-
manidad en todos.

La transubstanciacién, por tanto, no serd en realidad
mas que presencia de Cristo en lo Humano. La civilizacién
ascendente (o descendente), cualquiera que sea, la corriente
de la historia y las comunicaciones humanas extendidas, in-
tensificadas al mdaximo, se convertiran en “Comunion”. Es
una especie de Cristogénesis basada en la evolucién.

Para el P. Teilhard de Chardin, cuyo lenguaje es tan
a menudo paralelo al de las sectas, su mistica ‘“Eucaristi-
zacién” es un fendémeno mediante el cual Cristo se asimila
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a la humanidad y a través de ella al Universo; la transubs-
tanciacién que diviniza al Universo prolonga su Encarna-
cion. EL. VERBO SE INSERTA ASI EN EL ELEMENTO
COSMICO 28, Admitamos que el Padre atribuye un carac-
ter secundario a esos fendmenos que fluyen para él de la
Consagracién. Sin embargo, observemos que si bien la an-
dadura es dialécticamente inversa en relacién con la de un
Roca, la consecuencia es muy semejante a la del ex-cand-
nigo, puesto que la presencia individual e inmediata del
Cuerpo de Cristo en la hostia por una “conversio mirabilis
et SINGULARIS” (Concilio de Trento), y la presencia crea-
dora universal de Dios en la creacién, no estdn claramente
distinguidas. En consecuencia, se deduce la posibilidad de
una Comunién césmica, de la cual seria simbolo la tran-
substanciacién.

El adorable sacramento queda asi contrapesado por la
idea de la comunién de los hombres entre ellos, considera-
da como verdadera comunién en el “Cristo-Espiritu-Social”.
Roca afiade:

“Esa comunidn sustituye a la comunidn sacramental y
puede ocurrir que la transubstanciacion se opere en ellos
mds rapidamente que en los llamados cristianos de la
formula seca® y de la letra muerta, tal como ensefia
el abate Chevroton, profesor de Dogma de la Facultad
de Besancon y director del Gran Seminario de aquella
ciudad, en su docta obra que lleva por titulo «La co-
munién universal por transubstanciacion» (Besangon,

28 Observemos el extrafio paralelismo con Roca: “la inoculacion™.

29 Expresién propiamente ocultista e iniciatica. Se capta en ella,
lo mismo que en las “operaciones secretas’” subrayadas anteriormente,
la “teclogia” luciferina que se oculta detrds de las teorias enunciadas
por el Candnigo (véase también p. 49).
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Chez Tubergue, editor). He aqui lo que yo llamo teo-
logia trascendental positiva, racional y realista. Los ted-
logos del futuro no elaborardn otra’”.

Glorioso Centenario, p. 537.

Estremece, por tanto, encontrar en publicaciones catd-
licas (LE LIEN, Dreux, febrero de 1965) afirmaciones
en el sentido de que se impone el “didlogo” para “llegar
a una comunién universal”. Dando por sentado que no
exista una mala intencién, cabe preguntarse si no nos en-
contramos en presencia de mentes intoxicadas sin darse
cuenta por la Cristologia césmica, después de haber puesto
en duda el relato de San Pablo (Lamentabili, 45). El mo-
dernismo, inspirado en mas de un punto por las sectas, va
directamente contra la Eucaristia.

La Santa Virgen Maria

Las teorias “marianas” de las altas sociedades secretas
se han encontrado siempre, en nuestra opinién, en la impo-
sibilidad de introducirse, aunque sea en pequefias dosis, en
el dogma catdlico para elaborar un error susceptible de
éxito. Seflalemos sumariamente tres conceptos:

1) Como sucede con Cristo, el personaje histérico de
Maria no tiene ya su lugar de Madre de Dios. Se le opone,
no un personaje ‘‘de la fe” (modernismo), sino “la crista-
lizacion en Maria de un mito eterno”. Maria se convierte
en clave de todas las cosmogonias: Gaia, Demeter, Isis, etc.

2) Se le niega su cualidad de Madre de Dios, porque
Cristo no es Dios (C. de Saint Martin).

3) Se hace de ella la representaciéon DEL PRINCI-
PIO FEMENINO (Espiritu) del ternario andrégino de las
Altas Sectas (Catarismo, Gnosticismo, Cabalismo).
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A titulo indicativo, he aqui cémo Roca arregla las co-
sas por su propia cuenta:

“Maria es la manifestacion viviente del PRINCIPIO
FEMENINO en si, es la Sabiduria inmaculada en per-
sona, encarnada a propdsito para umirse aqui abajo fi-
siolégicamente a su celestial Esposo, el principio mas-
culino, el Espiritu divino, y para que de ese himeneo
real surja una raza completamente nueva, una raza
realmente divina”.

Gloricso Centenario, p. 497.

Ninguna de esas necedades tiene interés.

Las pasariamos todas en silencio si no hubiera una de
acuerdo con la cual el canénigo Roca, como Augusto Com-
te, como la Iglesia Gnéstica, concluye en el sacerdocio de
la mujer, y si no se nos informara de que el abate Evely
afirma, al parecer, que Jestis no admitié a ninguna mujer
en el Colegio de los Apoéstoles porque en su época hubiera
resultado un hecho inconcebible.

iEn resumen, Jesucristo esclavo de la moda!

Hay algo méas. Una amable dama, presidenta de una
asociacién feminista bajo la advocacién de “Juana de Arco”
y cuya sede se encuentra en Inglaterra, apenas iniciada la
cuarta sesiéon del Concilioc se presenté en Roma para pro-
nunciar una conferencia preconizando la admisién de la
mujer en el sacerdocio.

Para monsieur Fesquet fue una bicoca casual o un con-
venio preestablecido, no lo sabemos; lo cierto es que en “Le
Monde” de los dias 19 y 20 de septiembre de 1965, mon-
sieur Fesquet se apodera del tema y titula, entusiasmado:
“;MUJERES SACERDOTES? ;POR QUE NO?”. Parece que
la doctrina de monsieur Fesquet, que no sospechamos le
haya sido soplada por algin tedlogo de vanguardia, no con-

189



tradice en nada —cosa rara— las ideas del Padre Danielou.
Por nuestra parte podemos decir que monsieur Fesquet col-
ma los deseos del canénigo Roca:

“El acceso de la mujer al altar, su ordenacion, su con-
sagracion para la ofrenda publica del sacrificio, todo
eso se desprende de la Gnosis sagrada y forma parte
esencial del gran depésito de la tradicién...”.

¢La Tradicién?

Por lo visto, a monsieur Fesquet le estaba reservado el
hacer saltar los sellos del gran libro de los Sabios, el reve-
larnos los arcanos de su ciencia oculta. Ya que, segin
afiade Roca:

“el sacerdocio de Maria y, por consiguiente, el de la
mujer, han permanecido velados hasta nuestros dias”.

Pero, entonces, ¢por qué monsieur Fesquet nos ha ocul-
tado una parte del “secreto real”? Pues lo que imagina el
sacerdotalismo delirante del Coribante gndstico no es unica-
mente la mujer sacerdote, sino también la Papisa de las
épocas futuras... jNo una Papisa sola, sino aparejada al
Pontifice de la Iglesia del porvenir!

“Bajo dos tiaras semejantes y en medio de una nube
de incienso, se verd pontificar conjuntamente a las dos
partes del binomio sagrado, a las dos facultades mascu-
lina y femenina, la Mente y el Alma, los dos fuegos
centrales de la Diada celeste y del andrégino sacerdotal,
algo muy semejante a la pareja-sacerdotal de los Sansi-
monianos”.

Glorioso Centenario, pp. 506-507.

Como puede verse, a monsieur Fesquet le falta audacia:
el candnigo le deja en mantillas.-

190



...iOh  Maria! Mira a tu Iglesia, mira a los
miembros mds responsables del Cuerpo mistico de
Cristo reunidos a tu alrededor, para reconocerte y
glorificarte como a su madre mistica.

Bendice, joh Maria!, a esta gran asamblea de la
Iglesia jerdrquica, también ella engendradora de
cristianos, hermanos de Cristo primer-nacido de la
humanidad redimida.

Pasro VI, 11 de octubre de 1963.



Capituro XIV

LA NUEVA IGLESIA

Al margen de Roma, sin Roma,
a pesar de Roma, contra Roma.

Ex-canénigo Roca.

“No hay ningin problema a resolver con las iglesias
protestantes, del mismo modo que no hay entre la Ma-
soneria y la Sinagoga. Unicamente con la Iglesia ro-
mana existen dificultades”.

H.'. MarsauboN, Le Temple,
sept.-oct. 1946, p. 34.

Estamos asistiendo a un asalto mds violento que nunca
y tan revelador como las persecuciones desencadenadas has-
ta ahora contra la Iglesia. Con la variacién de que se
intenta sustituir la violencia exterior por unos focos de dis-
gregacion interna, destinados a hacerla caer como un &rbol
carcomido. No creemos ni por un momento en el éxito de
ese designio, pero estamos obligados a reconocer que existe.
De las intenciones ya sefialadas se desprende que se trata
de instaurar una “NUEVA IGLESIA” (Roca, El final del
Mundo Antiguo, p. 37) y de eliminar al “EMPERADOR
CLERICAL”, EL. PAPA, si no en su persona, al menos en
sus funciones. Ese complot, abundante por otra parte en
amenazas, sera el tema del presente capitulo, en el cual cita-
remos los textos reduciendo al minimo los comentarios.
No obstante, presentaremos en primer lugar algunos de los
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procedimientos mas espectaculares dirigidos contra el “Im-
perialato latino” (Saint-Yves d’Alveydre).

El Triunfalismo

Reprocharle un triunfalismo que en el fondo no es mas
que la expresién sobre la tierra de la Realeza de Cristo y
de la Maternidad Universal de la Iglesia, apunta al doble
objetivo de mostrar a esta tltima perdida en medic de un
lujo insultante para los pobres e imponiendo pretensio-
nes politicas. La Iglesia ha sido siempre la Iglesia de los
pobres, por sus obras, sus calladas dedicaciones y su actua-
cién en favor de los desheredados en el curso de la Histo-
ria. Proclamamos la realidad y la extensién de esa misién
secular, el mérito ante empresas menos sobrenaturales vy,
sobre todo, ante instituciones cuyo estatismo oculta sus pro-
yectos de futuro. Resulta absurdo acusar a la Iglesia de
triunfalismo, y lo que se pretende al hacerlo es minar la
autoridad y el prestigio del Sumo Pontifice, acusindole de
Cesarismo y presentandolo como un negro conspirador po-
litico.

La Sinarquia se ha propuesto combatir a ese pretendido
triunfalismo por motivos de POLITICA INTERNACIO-
NAL#3®, El H.. Marsaudon, por ejemplo, al hablar de la
Semana Ecuménica protestante de 1946 pone de relieve la
sencillez de sus manifestaciones. En cambio:

“En Roma, el esplendor de las ceremonias fue tan espec-
tacular como de costumbre. Se encontraban presentes
veintiocho de los treinta y dos nuevos cardenales.

30 Cf. nuestro estudio: El Gobierno Mundial y la Contra-Iglesia,
Buenos Aires, Cruz y Fierro Editores. Traduccién francesa publicada
por Editions Saint-Michel, & Saint-Cénré (Mayenne).
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“Es innegable el cardcter politico del acontecimiento”.

iNotable deduccién! Leamos asimismo la conclusién a
que llega en 1964:

“Deseamos que nuestros amigos catdlicos se aparten
para siempre de los dorados artesonados de Roma, de
las preocupaciones politico-financieras de la Curia vy, por
decirlo con palabras del autor de «La revolucién de
Juan XXIII», de los despachos del Vaticano”.

El ecumenismo. .., p. 120.

iVamos! Vamos! El H.. propulsor del Ecumenismo
tendrd que comer muchas sopas antes de alcanzar el vigor
del candnigo de Perpifidn cuando la emprendia contra “el
rico manto del ultramontanismo”:

“El Cristo del Vaticano real ha levantado hogue-
ras... Un Cristo cubierto de oro y de sangre, de ptr-
pura y de piedras preciosas hace arrebato de millones. . .
¢Quién podria enumerarlo todo? ;Quién se atreveria. . .?
Y queréis que las personas honradas, que las conciencias
rectas que forman la gran masa de la Humanidad tomen
a ese Cristo por un Dios... A mi me asombra que le
tomen todavia por un hombre... Tiene mds bien el
aspecto de un demonio” 81,

La Democracia

Sabemos que el dios de Roca es el del “dogma 18° de
la Cébala”, tal como se lo escribi6 a Stanislas de Guaita.
Pero no. por ello deja de ser cierto que el llamamiento a la

31 Comparad Juan v, 52: “Nosotros vemos ahora que un de-
monio estd en vosotros’. :
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conciencia de la Gran Masa de la humanidad, cuyo sentido
antirromano no puede escapar a nadie, se encuentra mucho
mas cerca de la atmdsfera demagédgica de nuestros dias.

“Creo que la democracia de nuestros dias es la hija legi-
tima de la lglesia catdlica, hija nacida de la Unidén

de Jesucristo con la Iglesia”.
Roca, Credo del abate Gabriel.

En la era de las “naciones adultas”, pues, la autoridad
en la Iglesia debe ser democratica, la opinién se convierte
en reina y sefiora, el periodista en padre de la Iglesia y el
pueblo de Dios en la Revelacion.

“Quienquiera que ha recibido el bautismo ha sido con-
sagrado por él sacerdote, adepto y rey”.

Glorioso Centenario, p. 458.

“Cristo triunfard por medio del pueblo; reinard por
medio del pueblo”.
“César [el Papa] estd virtualmente domado”.

Cristo, el Papa y la Democracia, p. 129.

La Carided

Se enganard al pueblo en nombre del AMOR, de un
amor que no es la caridad teologal, pero que le pide pres-
tado el nombre. Nunca hemos leido tanto como ahora en
las publicaciones masénicas las palabras: “Amaos los unos
a los otros”. Pero siempre se emplean en nombre de Cristo
contra su propia Iglesia. Se invoca al Apéstol San Juan,
discipulo del amor, contra la autoridad de Pedro. Se trata
simplemente de la antigua teoria de los Rosacrucianos, pro-
fetizando el advenimiento de la iglesia esotérica de Juan,
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superior a la iglesia exotérica de Pedro, y cuyos tiempos
apocalipticos parecen haber llegado. La Iglesia romana tie-
ne que cederle el puesto. Tiene que desaparecer tal como
es: el “Ciclo de Juan” (el “‘reciclage” escribira la pluma
traviesa del abate Laurentin) estd abierto.

El Orden Nuevo

“Afirmo que estamos llegando al cierre definitivo del
antiguo orden religioso, politico y econdmico, y anun-
cio la apertura de un ciclo absolutamente nuevo desde
todos los puntos de vista en la Iglesia, en el Estado,
en la familia, en todos los circulos de la actividad
humana”.

Glorioso Centenario, p. 13.

Observemos, antes de continuar, que esas lineas estan
escritas en el estilo profético de Saint-Yves d’Alveydre, por
uno de sus discipulos, versado como él en las mas altas
sociedades secretas que en aquella época pusieron en mar-
cha la formidable maquinacién oculta del ORDEN NUE-
VO 2,

Recordemos una vez mas el término deseado de ese
Orden Nuevo, en lo que respecta a la nueva religion. Ha
sido repetido en el Congreso Espiritualista Mundial de Bru-,
selas de 1946:

“Mads alld de las diversas religiones existe una IGLE-
SIA UNIVERSAL compuesta de todos los creyentes

32 “Annuit coeptis novus ordo saeculorum”, férmula inscrita sobre
la fachada exterior norte del memorial norteamericano de Saint Laurent
sur Mer. “Novus ordo saeculorum” es una divisa de las mas altas so-
ciedades secretas. Véase a ese respecto nuestro estudio: “El Gobierno
Mundial y la Contra-Iglesia”.
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DOGMATICAMENTE libres que unen sus conviccio-
nes relativas a la existencia de un Ser Supremo, de
una vida futura, de la inmortalided del alma, asi como
del deber de amor humano proclamado como el pri-
mero de todos por las iglesias y las religiones”.

Todo esta suficientemente resumido; pero conviene sa-
ber también, para fijar la tendencia de ese espiritualismo,
quiénes hacen profesién de él. Son, entre otros, M. M.
Brisy, secretario gemeral de la Sociedad Teos6fica belga,
Wittemans, historiador de los Rosa-Cruz, Toussaint, de la
Fraternidad Rosacruciana, Sadin, de la iglesia catdlica li-
beral (Teoséfica), el pastor Schyns, el rabino Berman, En-
lers, martinista, Renacle del Instituto humanista.

La Nueva Iglesia

Establecido ese plan, se comprendera que la propia
Iglesia catdlica tendrd que alinearse. Su presencia en el
mundo tendrd que ser una verdadera incorporacién a aque-
lla iglesia superior, la del “Cristo-Espiritu”, y, por consi-
guiente, experimentar no ya las reformas que la autoridad
del Concilio ha considerado oportuno introducir, sino una
total TRANSFORMACION (Roca, El Socialista Cristiano,
1891). Dejemos ahora que el canénigo apdstata nos hable
con su acostumbrada seguridad, bebida en buenas fuentes,
del formidable COMPLOT urdido contra la Iglesia.

“Mientras no salga de las formas temporales de un
pasado que muere y que no puede revivir, el papado
de los viejos tiempos no tiene ya nada que decirles n
los tiempos modernos, los cuales, por otra parte, no
tienen oidos para oirle. El viejo papado no tiene ya
nada que hacer en el nuevo orden social que ha de
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implantarse indefectiblemente, al margen de Roma, sin
Roma, a pesar de Roma, contra Roma... El viejo pa-
pado romperd el silencio cuando se haya completado
la obra evangélica de aquella gloriosa palingenesia. En-
tonces, volviéndose en su sepulcro, Pedro realizard el
ordculo de Cristo. «Confirmard a sus hermanos», es
decir, a todos los pueblos cristianos, en los nuevos ca-
minos por los cuales su Redentor les ha hecho pene-
trar. Consagrard la civilizacién moderna; la proclama-
ra Hija del Evangelio, heredera de las promesas domi-
nicales y del verdadero espiritu de las pardbolas.

”Pronunciando su propia caducidad, el papado romano
declararé URBI ET ORBI que, habiendo terminado su
mision y su papel de iniciador, se disuelve libremente
en su antigua forma, para dejar el campo libre a las
operaciones superiores del nuevo Pontificado de la nue-
va lglesia y del nuevo sacerdocio que él mismo ins-
tituird candnicamente antes de exhalar el Ultimo sus-
piro.

”Luego, cayendo agotado sobre su lecho funebre, se
dormird para siempre en el suefio de la muerte, besado
por Cristo, cuyos misericordiosos designios habrd cumpli-
do mucho mejor de lo que se cree.

?Ast ocurrian las cosas en otra época en las criptas
de los templos primitivos durante el ciclo de las sabias
iniciaciones”.

“Cuando sea visible a los ojos de todos que el orden
nuevo deriva logicamente del orden antiguo. .. el viejo
papado y el viejo sacerdocio abdicardn de buena gana
ante el Pontificado y ante los sacerdotes del futuro, los
cuales seran los del pasado convertidos y transfigura-
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dos con vistas a la organizacion del Planeta a la luz

del Evangelio.

”Y esa nueva Iglesia, aunque tal vez no deba conservar
nada de la disciplina escoldstica y de la forma rudimen-
taria de la antigua Iglesia, recibird no obstante de Roma
la ordenacién y la jurisdiccién candnica.

”Es necesario que la ley de evolucién reemprenda su
curso divino en el ciclo abierto por el Santo Evangelio
bajo los pasos de la nueva Humanidad”.

“LA SINARQUIA POSEE LA SUFICIENTE TALLA
PARA LLEVAR A CABO ESA RENOVACION GE-

NERAL”. ,
Glorioso Centenario, pp. 457 y 469.

Roca y Saint-Yves d’Alveydre no eran los tnicos en
anunciar esas maravillas. He aqui al patriarca de la Iglesia
gnostica a comienzos del siglo:

“Hoy, todo el mundo se da cuenta de que la Iglesia ro-
mana corre hacia su perdicion, y vemos a los convencidos
defender palmo a palmo la vieja ortodoxia catélica roma-
na contra la invasion de las doctrinas cientificas. ..”.

Barmier, Infiltraciones mascnicas, p. 99.

Y el Dr. —abate Mélinge— Alta, en la misma época:

“Si dentro de veinte afios el Papa no ha suavizado sus
rigores, es seguro que los catdlicos de mentalidad abierta
y los protestantes liberales se habrdn reconciliado para
edificar, con su mutuo esfuerzo, una nueva Iglesia”.
Ibid., p. 175.

El abate iba demasiado aprisa. Pero el H... Marsaudon
ha recogido el mensaje:

200



“Si el Cristianismo quiere sobrevivir y defenderse, no
hay mds que un camino posible: el de la Unidad.
"Pero, para llegar a esa unidad, ;puede esperarse que
sea dogmatica y disciplinaria, o que, como dice el car-
denal Bea, se proceda por etapas, limitindose a una
comprension mutua y, sobre todo, a un espiritu de ca-
ridad?”.
El ecumenismo. . ., p. 61,
También Roca, misericordioso, tendia un cable seguro
en nombre del Redentor, ya que éste, segin él, ha pro-
puesto
“un arreglo AMISTOSO y aconseja seriamente a los que
apoyan al antiguo sistema que se presten de buena gana
a un CONVENIO. (Lucas, XIV, 31-32)”.

Glorioso Centenario, p. 313.

Amenazas

Ese era el “aggiornamento” de Roca, total, definitivo y
planetario; “LA IGLESIA CESAREA TENDRA QUE CON-
FESAR SUS CULPAS” (La Crisis Fatal, pp. 111 y siguien-
tes), pues de no ser asi se producira la Revolucién, ya que
“ha sonado la hora de la emancipacién de las mentes”. Roca
nos ha hablado de los nuevos curas desde 1889; Emmanuel
Mounier ha dicho que “no se puede ser totalmente cristiano,
hoy, sin ser un sublevado” 33,

Y he aqui a la orden martinista:

“En el curso de una encuesta que hemos realizado, he-
mos encontrado a algunos sacerdotes, cuya fe y cuyo
ideal cristiano no pueden ser puestos en duda, seriamente

33 Citado por “Fréres du Monde”.
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preocupados ACERCA DEL FUTURO DE LA IGLE-
SIA ROMANA. Estamos convencidos de que en la ma-
yoria de ellos EL VOTO DE OBEDIENCIA LES PLAN-
TEA MAS PROBLEMAS que el voto de castidad, con-
trariamente a lo que se pretende hacernos creer”.

La Iniciacién, 4° trimestre de 1964, p. 218.

Los neo-Templarios, por su parte, opinan que el reinado
de la Iglesia romana ‘“‘conocera el principio del fin por la
corrupcién doctrinal del clero” (Arcanes solaires, J. BREYER,
1959).

El Cisma

Todas esas amables opiniones aseguran con el mismo
convencimiento que la iglesia nueva formara un bastién del
“catolicismo”, entendido al modo sinarquico, contra el pa-
pado, porque: :

“Ceremonial, rito, liturgia, mandamientos humanos, pres-

cripciones eclesiasticas, atuendo, celibato, etc... nada
de todo eso forma parte integrante de la religion de
Cristo”.

Cristo, el Papa y la Democracia, p. 79.

Ese “etc...” no carece de sabor ni, sobre todo, de ex-
tension.,

En consecuencia, debido a esos motivos diversos y dado
que “el Vaticano no es la Iglesia”, los refractarios al movi-
miento, los fieles al Papa, seran los cismaticos, definidos
asi por el Gran Oriente:

“Los que, no habiendo podido evitar el Concilio, se es-

fuerzan por evitar que el propio Concilio haga salir a

la Iglesia del estrecho camino de la tradicion’.

Boletin, ntan. 37, 1963.
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A ésos, la Orden Martinista les considera “conservado-
res egoistas” que frenan “el deseo de transmutacién y de
adaptacién” (“La Iniciacion”).

¢No resulta al menos aventurado lanzar al publico el
anuncio de un cisma por parte de esos creyentes, exacta-
mente como lo hacen los sectarios de las sociedades secretas
que anuncian también un cisma, pero del otro lado?

¢Hay que situar la ortodoxia “a la izquierda”, como se
dice sin la menor comprensién ni sentido de las realidades?
Acusar de cisma a la “derecha”, o, por decirlo como el ca-
nénigo Roca, a los “ultramontanocs”, a los “retrégrados”, a
los cuales se pegaria hoy la etiqueta de “integristas”, ¢no es
acaso una temeridad? Tildar a esos creyentes de futuros
cisméticos, prever, anunciar su ‘‘cisma’” para muy pronto, es
hablar exactamente como el canénigo cabalista, profeta de
la nueva Iglesia:

“No tildéis, pues, de revolucionarios y de gente baja a
s P > g

los que anuncian esa renovacion general . . .

»;Los anarquistas seréis mds bien vosotros, retrogrados!”.

El final del Mundo Antiguo, p. 251.

Otras amenazas

Pero es también dar estupidas agallas a los que en
el interior de la Iglesia, acusdndola de “insuficiencias secu-
lares cuando no de torpezas”, hacen eco, consciente o incons-
cientemente, a otros rumores surgidos de las logias desde hace
casi un siglo. Si no se ha leido, hay que leer “The Com-
monweal”’, de Nueva York, del 12 de febrero de 1965:

“He aqui la gran esperanza del Concilio: el Concilio no
estd solo, toda la Iglesia le apoyard. ESA IGLESIA,
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MAYOR Y MAS FUERTE QUE EL CONCILIO, quiere
ir hacia adelante e ird hacia adelante. Aungue... el
Concilio fuera FRENADO ARTIFICIALMENTE, NO
ADMITIRIAN VERSE DETENIDOS... ENTONCES
ABANDONARIAN la Iglesia aquellos que en gran niu-
mero han puesto una nueva esperanza en el Concilio, la
esperanza de una Iglesia renovada v una cristiandad uni-
ficada. Y, ;a quién le gustaria asumir la responsabili-
dad de semejante resultado?”.

En ese parrafo, demasiado corto, de Hans Kiing, hemos
subrayado expresiones parecidas a las que hemos leido ya,
en el curso de este estudio, en las declaraciones de las mas
altas sociedades secretas.

Al lector, corresponde meditarlas, hacer comparaciones
con otras amenazas que no pueden dejar la menor duda acer-
ca de la existencia, la realidad del complot contra la Iglesia,
actualmente en pleno desarrollo.

“No es necesario subrayar —dice por ejemplo el H ..
Marius Lepage— que de la actitud de la Iglesia ro-
mana en lo que respecta a la Masoneria depende, en
gran parte, el éxito o el fracaso de las tentativas de
acercarmiento entre Roma y la Iglesia anglicana, por el
hecho de que numerosos eclesidgsticos y altos dignatarios
anglicanos pertenecen a la Masoneria”.

El Simbolismo, abril-junio de 1962.

jHe aqui el chantaje! Ese es el sentido del acercamiento
Iglesia-Masoneria al cual se nos invita. Asi, pues, la Maso-
neria, incluso la de la Gran Logia de Inglaterra (a pesar de
lo que opinen el Padre Riquet y A. Mellor), se interesa real-
mente contra Roma. Si Roma no se aviene al “arreglo”
deseado por las logias, la anarquia serA mantenida. Y lo

204



mismo puede decirse en lo que respecta a la “consagracién”
de toda la civilizacién moderna.

“Si la direccidn del clero LATINO comprende esto, nos-
otros, los sacerdotes, estamos salvados y reviviremos en
una transfiguracion deslumbrante de nuestras funciones
y de nuestra mision.

Si, por el contrario, las altas esferas no comprenden, si
se tapan los otdos, continuaremos estando perdidos, aho-
gados en el diluvio de las ideas y de los hechos, muertos
para el espiritu y para la vida de la NUEVA CRIS-
TIANDAD”.

Roca, La crisis fatal, p. 94.

Esa “nueva cristiandad”, de la cual conocemos ahora el
Credo, la estructura y los animadores, serd el resultado de
una CRISIS FATAL (a la cual no serdn ajenos los ACON-
TECIMIENTOS POLITICOS). La seguridad de Roca, asi
como la de Saint-Yves d’Alveydre, sélo podia basarse EN
LA EJECUCION DE UN PLAN PREESTABLECIDO.

“A pesar de lo que pueda suceder en el futuro, y a pesar
de los esfuerzos que realice el Episcopado para escamo-
tear los resultados de esa tarea providencial, el movi-
miento socialista® no serd detenido ni desviado de sus
fines como lo fue en 1848. Es demasiado tarde. Ha na-
cido un nuevo mundo: el mundo viejo, el mundo ultra-
montano, estd muerto; con él serdn enterradas todas las
iglesias clericales”.

El final del Mundo Antiguo, p. 346.

34 El sistema sinarquico es esencialmente un socialismo tecndcra-
ta. Resulta curioso oir actualmente a tantos catélicos y eclesiasticos
abundar en el sentido de la fatalidad asegurado por Roca y por los
altos iniciados.
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“Asi terminard el antagonismo que en nuestros dias en-
frenta al mundo de César [el Papa] con el joven mundo
de Cristo”.

Glorioso Centenario, p. 312.

Ya que, en todo caso, quien debe capitular es el Papa.
Aunque no creemos en esa posibilidad, no exageramos lo mas
minimo en lo que atafie a los proyectos que afectan a la
Iglesia y que van estrechamente unidos a la politica inter-
nacional en los planes del Gobierno mundial de la Contra-
Iglesia 35, La seguridad de un Roca, el cual conocia “TE-
MIBLES SECRETOS” detentados por Stanislas de Guaita y
Saint-Yves d’Alveydre y relativos a la direccién futura de
las altas instancias secretas y a su actitud para con Roma,
no le hacian decir sin motivo al hablar de las resistencias a
aquella conjura que la condena por el Papa “seria el golpe
mortal para la institucién de la cual es cabeza”. Sentencia
de muerte para Roma si es no; sentencia de vida si es si.
(La crisis fatal, pp. 121 y siguientes).

Para Roca, la Iglesia catélica, apostélica y romana, es-
taba condenada en la Persona del Sucesor de Pedro, tal como
esperaba verlo en ocasién de un préximo Concilio (véase

p. 58).

“El César papal es una hostia coronada para el sacri-

ficio”.

¢Su “Papa’?

El que desean ver a la cabeza de un “Concilio ecumé-
nico” de la Humanidad Sinarquizada formado por sabios,
jefes de Estado, cardenales y obispos, constituyendo la “pri-
mera cdmara de la Sinarquia Trinitaria, cuyos marcos en-
contré el marqués de Saint-Yves d’Alveydre en LA ANTI-

36 Véase el estudio El Gobierno Mundial y la Contra-lglesia.
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GUA ENSENANZA DE LOS TEMPLOS”. (Glorioso Cente-
nario, p. 113).

“NO UN PONTIFICE DE LA FE O DEL PISTILO,
SINO UN PONTIFICE DE LA GNOSIS O DE LA
CIENCIA ESOTERICA”.

El Socialista Cristiano, 5 de julio de 1891,

En cuanto a su divinidad, simbolizada por la Aurora y
el Sol de la alquimia rosacruciana, es el Principe de este
Mundo, el Principe de la Subversion, al cual, para engafiar
a los hombres, se da el nombre de Adorable Redentor.

“A pesar de las necesarias aberraciones de las sectas cle-
ricales, toda la cristiandad camina rectamenie hacia los
prados por tanto tiempo buscados de la Tierra Prome-
tida.

?...Nos encontramos ante las puertas de un mundo
nuevo. No soy el unico que ve asomar por Oriente la

aurora del Cristo Solar” 38,
Glorioso Centenario, p. 370.

Desde luego, mas que sorprendente, no es légico que el
Papa, su representante sobre la tierra y Jefe de esta Iglesia
sea consagrado a todas las persecuciones por las Altas Maso-

36 Segin Papus, al cual ya hemos citado, Roca proclamé en el
Congreso Espiritualista de 1889 que su Cristo no era el del Vaticano.
El ex-candnigo concretd, incluso: ‘“Ese Cristo divino no tiene nada que
ver con el Cristo del Vaticano. .., es el puro Adam-Kadmon de los Ca-
balistas, es decir, el reino hominal”. (“L’Aurore”, 8 de octubre de 1890).
Son los mismos términos de Stanislas de Guaita y de Saint-Yves d’Al-
veydre, ¥y es también la pura tradicién de las Altas Masonerias. Esa
hipdcrita sustitucién por un falso-Cristo del verdadero, demuestra de un
modo palpable que el objetivo de sus ataques, en primer lugar, es Jesu-
cristo. Jesucristo y, por consiguiente, su Iglesia.
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nerias, en el ejercicio de su magisterio, de su jurisdiccidn, de
su gobierno, que sea amenazado no solamente en razon de
su funcién sino algunas veces hasta en su persona. Se po-
drian recoger todo un florilegio de amenazas provocadas, en-
tre algunos de sus miembros, por la histeria antipapista de
las altas sectas. A fines del siglo pasado los unos sofiaban
encarcelarle en Avignon, otros, tomando pie de un hecho
atribuido a A. Pike, le velan exilado. en Rusia en €l siglo
siguiente, es decir en el nuestro. En 1921, el autor del libri-
to que hemos citado anunciando el rol y la influencia de los
soviéticos en el occidente catélico, se abandonaba todavia a
estas divagaciones:

“DURANTE EL PERIODO DE TRANSICION QUE
SEGUIRA AL EXILIO DEL PAPA, HACIA MEDIA-
DOS DE ESTE SIGLO, LA INFLUENCIA DE FRAN-
CIA SOBRE LA IGLESIA CATOLICA SERA ENOR-
ME. LA TRANSFORMACION QUE SE VA A REA-
LIZAR EN EL CATOLICISMO SERA MUY GRANDE”.

(A. Monreux, La Francia Misteriosa.
Ediciones “Lumiére”, Tunez, 1921).

Y después, el autor vaticina el abandono de la Cruz por
‘el Sagrado Corazén, el abandono de Roma por el Oriente y
la reintegracién de los “misterios” ocultos (esoterismo).

Estas sefiales de hostilidad, o violentamente agresivas o
a veces disimuladas, pero constantes, tradicionales, nos deben
dictar una actitud resuelta de fidelidad, de unién al Papa,
que es la piedra fundamental del Catolicismo.
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CaritTuro XV

ANTE PASCHALE LUMEN

Evidentemente, y dado lo breve del presente estudio, no
lo hemos dicho todo acerca de lo que puede ser llamado
el Misterio de iniquidad.

Le damos ese nombre porque el contenido de las citas
que, tal vez a costa de una lectura laboriosa, hemos acumu-
lado, aparece por las fechas y los origenes como la fuente de
un estado de 4nimo que actualmente se manifiesta en la
opinién, en los medios catélicos, bajo la pluma y en oca-
siones en los labios de algunos sacerdotes, en publicaciones
tanto religiosas como masénicas, en la prensa y en la radio.
Y no se trata solamente del estado de &nimo: a veces son
también los mismos términos de aquella literatura infermal
los que se repiten. ¢No hemos leido, por ejemplo (y el cro-
nista religioso de “Le Figaro” en el Concilio no nos contra-
decird en ese punto), que la Iglesia de Cristo sale al fin de
su “crisalida”? “El Cristo doliente —dice Roca por su par-
te— se desprendera. .. de los ligamentos embrionarios, de las
trabas de la crisdlida, de las oscuridades de la muerte, de
los velos sacramentales que son las fajas y los sudarios. ..
etcétera”, en los que la Iglesia estaba encerrada hasta ahora 7.

37 A pesar del interés que reviste, no podemos establecer aqui el
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Le damos el nombre de Misterio de iniquidad, porque
detras de esas formulas y de esos textos se oculta otra reli-
gién. El esoterismo, como el lector habrd podido comprobar,
mana de ellos a chorros. El ex-canénigo Roca da a los
suyos el apoyo de la teologia luciferina de las Altas Sectas
a las cuales se habia entregado. Imutil, pues, citarle mas
acerca de ese punto. Sus propias aprobaciones de Stanislas
de Guaita, de Oswald Wirth, de Jouhnet, sus elogios del
catarismo y de los albigenses, sus continuas referencias a
Kunrath, a Trithéme, a Paracelso, a Jacob Boehme, a Pas-
qualis, a Eliphas Levi (ex-abate Constant), maestros en ocul-
tismo, deberian bastar, si no encontriramos bajo su pluma
la definicién explicita de su dios: el sacrilego ternario an-
drdgino y el cuaternario panteista (Glorioso Centenario, p.
517), que resumen la doctrina general de las sectas3® y su
cita complaciente en su capitulo de la Regeneracién Social
(en el mismo Glorioso Centenario) del Dogma 18° de la
Cabala: “Demon est Deus Universus”.

Le damos el nombre de Misterio de iniquidad porque
aquella teologia del diablo utiliza la terminologia cristiana,
parodia los misterios de Cristo, finge profesar el catolicismo
verdadero que los herederos de Pedro habrian traicionado,
porque, para pérdida de los débiles, su ‘““Regeneracién de
todas las cosas”, incluida la religién romana, no es mas que
doctrina inventada por la infernal secta rosacruciana bajo el
lema: “Jesus mihi et omnia”. Esto era necesario decirlo.

Llamamos a esa conjura el Misterio de iniquidad, ya
que se trata de una conjura en la cual los medios y los fines

evidente paralelismo de las teorfas de Teilhard de Chardin con las filo-
sofias secretas.

38 Sobre ese tema véase el estudio El Gobierno Mundial y la
Contra-Iglesia.
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politicos entran en liza para alcanzar el objetivo de ese Go-
bierno Mundial de la Contra-Iglesia que, en la mente de
los “Grandes Elegidos”, sefialaria un triunfo cuya hora ha
sonado finalmente, segiin dicen ellos, de acuerdo con algunos
misticos judios de la Edad Media. Esa obra quedara defini-
tivamente realizada “cuando el mundo entero haya recono-
cido la autoridad de un agente tinico, regulador y coordi-
nador universal. ¢Por qué medio se impondra ese agente?
Probablemente, por la guerra, por una tercera y —espersé-
moslo— ultima convulsién mundial”. (H.. Rianpey, Le
Temple, 1946).

Nosotros no creemos en ese triunfo, sino tinicamente en
las desgracias que puede acarrear esa tentativa de domina-
cién, ya que nosotros sabemos que la Pasién ha precedido
a los esplendores de la Pascua cristiana.

Y Su luz brilla ya a través de las tribulaciones de las
cuales la Iglesia saldrd mas brillante y mas bella.

“La Iglesia tiene en si la fuerza invencible de su Fun-
dador y, con él, siempre resucita, perdonando a todos y
asegurando la serenidad y la paz a los humildes, a los
pobres, a los que sufren, a los hombres de buena vo-
luntad”. "

Juan XXIII, 28 de marzo de 1959.

Y su luz brilla ya en la inquebrantable confianza que
ponemos en Aquella que, fuerte como un ejército en orden
de batalla, “Madre de Cristo y Madre NUESTRA, es la fi-
gura de la Iglesia” (Pablo VI).

Maria Es MADRE DE 1A IGLESIA
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iHe aqui que el rostro del Sefior llamea divina-
mente! Cristo vive en la Iglesia. Toda opacidad
se desvanece, toda decepcion encuentra consuelo,
todo escdndalo se convierte en trampolin, en vir-
tud del amor, tal vez en medio de las ligrimas,
para llegar a la dicha de la certidumbre final. ..

PasrLo VI, Jueves Santo de 1963.
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ApEnpice 1

LOS DOS GRANDES SIMBOLOS
DEL MISTERIO DE INIQUIDAD

Las péaginas precedentes han podido informar al lector
sobre los origenes contempordneos y la propagacién de los
planes mas inmediatos que las sectas quieran realizar en
el mundo catélico. Lo hemos hecho, creemos, con la clari-
dad necesaria para dar de ellos una visién suficiente, la cual,
por otra parte deberia completarse con otras cuestiones que
no haremos més que evocar en el apéndice siguiente.

Pero cae de su peso que todos los problemas abordados
en este estudio —y repetimos que hay otros— no son mas
que manifestaciones parciales de una concepcién central, de
una doctrina original, concentrada, esquematizada, en una
palabra, de una idea madre que es la subversién, realizando
de un trazo las palabras del Evangelio: “El que no esta
conmigo estd contra mi” (Mat. 12-30).

Es por esto que, a fin de llamar la atencién del lector,
hemos insertado en esta obra la reproduccién de los dos
grandes pentaclos o simbolos esotéricos de la Contra-Iglesia.
Hablando a los ojos, ellos figuran graficamente al mismo tiem-
po la unidad y la diversidad de ese Misterio de Iniquidad, que
permanece en todas partes y siempre el mismo.

Hacemos aqui un breve comentario de estos dos penta-
clos: la estrella de cinco y de seis puntas; resumen que permi-
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tird captar el sentido de muchas maniobras actuales de la
“Sinagoga de Satan” (Pio IX) contra la Iglesia de Cristo.

Hexagrama o estrella de seis puntas

Esta figura representa el gran pentaclo cabalistico for-
mado por dos triangulos invertidos y enlazados. Se lo llama
también el Sello de Salomdn.

En el siglo pasado, Eliphas Lévi (ex-abate Constant),
ese maestro del ocultismo, lo habia reproducido en su obra
“Dogma y ritual de la Alta Magia”, pero él no lo habia
creado; lo habia recogido, con algunas variantes, de viejos
manuscritos cabalisticos.

Sergio Nilus a su vez, tomdndolo prestado a Eliphas
Lévi, lo habia puesto tal como estd aqui reproducido en su
obra titulada: “Lo Grande en lo Pequefio y el anticristo como
posibilidad inmediata de gobierno”, seguido de un texto de
los Protocolos.

Este pentaclo se llama también: Er. MacroPRrOsOPO Y EL
Microprosoro (gran y pequefio mundo) de la Cabala. He
aqui las significaciones mds accesibles al lector no informado:

1° La serpiente que se muerde la cola rodeando el he-
xagrama, es el simbolo de la alta iniciacién ocultista.

Figura también la universalidad de la ciencia oculta y
del poder de los magos conquistando el universo.

2° El lema *“Quod superius macroprosopus sicut quod
inferius microprosopus” es una antigua férmula hermetista.
Significa: “Io que estd arriba es como lo que estéd abajo”
(y reciprocamente). Se debe ver aqui ante todo una falsa
analogia que da la creacién visible como la imagen del mun-
do superior del cual es la réplica.

El iluminismo y la teogonia de las sectas llegan asi a
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una inversion DE LAS VERDADES FUNDAMENTALES
E INCONTESTABLES DE LA REVELACION, y por lo
tanto, de la teologia catdlica.

El Macroprosopo (superior) coronado por una tiara pa-
pal es entonces el Hombre-arquetipo, ideal, divino, el Adam-
Kadmon de la Cébala (ver mas arriba: Roca, pag. 207, nota
36). El Microprosopo (inferior) es el Mago, el ser “ultra
humano” de aqui abajo, del que la ciencia oculta hace ‘“uno
de esos seres inverosimiles que no conservan de la humani-
dad més que el aspecto exterior socialmente, pero cuyo es-
piritu emancipado se eleva a alturas inauditas, donde el hom-
bre se transforma en semi-dios” (Oswald Wirth). Se pedria
comparar con las elucubraciones delirantes de Pauwels y
Bergier en “La aurora de los magos” y su continuacién en
la revista ‘“Planeta”.

Es por lo tanto también —y esto es importante— la
férmula de la REGENERACION (o reintegracién) del hom-
bre por la “Gran Obra” del hermetismo, que hace del hombre
(inferior) un dios (superior). La regemeracién del hombre
por la GNOSIS (conocimiento esotérico e iniciatico) SE
OPONE ENTONCES A LA REDENCION POR CRISTO.

32 De los dos triangulos, aquél, cuya punta estd diri-
gida hacia abajo, representa el descenso de lo divino —el
“Espiritu”— a la materia. Filoséficamente, es la teoria gnos-
tica y hermetista de la INVOLUCION panteista.

Fl tridngulo, cuya punta esta dirigida hacia lo alto, re-
presenta todo aquello que sube... hacia el “Espiritu”, sim-
bolo del ascenso espiritual. Filoséficamente es la EVOLU-
CION noogenética 3%, Leamos a este respecto la exégesis del
ex-canénigo Roca:

39 Noogénesis del griego: Noos (mnosotros), espiritu, inteligencia;
génesis, nacimiento, origen.
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“El Espiritu atraviesa de abajo hacia arriba toda la regién
material y sale del reino de la animalidad, para alcan-
zar su plena posesion en el cerebro del hombre, en su
inteligencia y su genio, desde donde se lanza radiante
hacia la esfera angélica. Una nueva carrera se abre
delante suyo: ESCALA las drdenes que forman los nue-
ve coros de dngeles; entra asi en el NIRVANA armo-
mioso de los mahatmas, que no es otra cosa, ya lo he
dicho, que el seno de Abraham de la antigua ley vy,
después del Evangelio, el seno de Cristo glorioso” 49,

Glorioso Centenario, pag. 288.

Este Cristo, no debemos olvidarlo, no es, para el cané-
nigo Roca, el Cristo del Vaticano.

40 Comparar con la Noogénesis de Teilhard de Chardin. Primero,
su visién de “el Espiritu naciendo en el seno y en funcién de la mate-
ria... El Espiritu es una dimensién fisica en constante crecimiento”.
(Como yo creo, p. 9). Y luego la evolucién: “Creo que el universo es una
evolucién. Creo que'la evolucién va hacia el Espiritu. Creo que el Espfri-
tu se realiza en lo Personal. Creo que lo Personal supremo es el Cristo
universal”. (Ibid.).

“El fin del mundo: inversién del equilibrio, separacién del Espiritu
recién realizado de su matriz material para hacerlo reposar en adelante,
con todo su peso sobre Dios-Omega” (El fendmeno humano, pag. 320).
Lo que el Padre mismo llama “la génesis césmica del espiritu”, justi-
fica plenamente la nota del R. P. Philippe de la Trinité: “Es, textual-
mente, LA EXCLUSION LOGICA DE LA CREACION DEL ALMA”
(Roma y T. de Chardin, pags. 51-52). Bien, si, pero puesto que al igual
que el ex-canénigo Roca, el Padre no identifica el espiritu con la
materia que lo condiciona, entonces ¢de dénde viene el espiritu sino del
medio divino identificado con el Hijo del Hombre? ¢Y qué es entonces
ese Cristo césmico —medio divino insertado en la materia y emergente—,
sino el Espiritu en un proceso de involucién-evolucién teogénica que,
sin duda, Teilhard no evoca, pero todo su sistema llama, exige, tanto
como el del cabalista Roca? En buena légica, el Padre lleva directa-
mente al cabalismo.
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El sello de Salomén, es pues, la imagen perfecta de la
creacién divinizada, pleromizada segiin los gndsticos, los her-
metistas y los ocultistas.

En relacién con el hombre, es la perfecta figuracién de
las palabras del Génesis: “eritis sicut dii” —seréis como dio-
ses—.

4° Stola Dei (la estrella de Dios). Estamos aqui en
presencia de una de las mdas perversas concepciones de las
sociedades secretas: la de la androginia divina. El tridngulo
negro representa la hipéstasis masculina (Osiris en la teogo-
nia egipcia) y el tridngulo blanco la hipdstasis femenina
(Isis de los egipcios). Es de alli que surgen las inverosi-
miles doctrinas de las sectas sobre la Virgen Maria y sobre
una sexualidad espiritualizada, teorias que bajo diversas for-
mas han tratado de insinuar en el pensamiento cristiano.

53¢ La Cruz de Malta, es el tetragrama cabalistico (Te
Tragramma Ton), el gran nombre divino, infinitamente
misterioso, absoluto (para Claude de Saint-Martin, fundador
del martinismo, es el Impronunciable, Lucifer) 4. En ningu-
na forma puede verse aqui un emblema cristiano. Segin
Eliphas Lévi, es el signo de los misterios de la India (Swas-
tika y Sauvastika), el Stauros (cruz) de los gndsticos, el Tau
de los misterios de Egipto. Filoséficamente, con sus cuatro
elementos, es la unidad substancial de la divinidad ternaria
englobando la naturaleza, particularmente el hombre. Es
el panteismo. Su sentido esotérico es pues pagano; el fuerte
del rosacrucismo es cubrir ese sentido pagano de una apa-
riencia cristiana:

“El pensamiento rosacruciano aspira a dar al signo de
la Cruz, la fuerza y la magia que Cristo mismo le da,

41 Ver nuestra obra: “El Gobierno Mundial y la Contra-lglesia”.
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haciendo surgir de su tallo la flor de los Tiempos nuevos.
Por eso es que envuelve la Cruz con rosas’.
Ep. Scuurt. Introduccién a la obra: “Los Misterios

cristianos v los Misterios antiguos”, de Rudolf Stei-
ner, 1908.

La rosa es el emblema de la ciencia: cristianismo cien-
tifico, es decir, gndstico.

La estrella de cinco puntas o pentagrama

Es el signo del hombre. Corresponde a la parte inferior
del sello de Salomén, pero aqui no es el Mago, es el hombre
todavia no regenerado, en vias de regeneracién, afirmando
su reino, su soberania sin nada por encima de ella en el
Universo. Signo perfecto del humanismo pagano y sobre todo
del humanismo inicidtico. Los ocultistas y Oswald Wirth
mismo le atribuyen poderes escondidos en posesién de los
Iniciados.

Se encuentra a menudo la imagen del hombre inscripta
en esta estrella: la cabeza en la punta superior, los dos bra-
zos extendidos en puntas horizontales y los pies separados en
las puntas inferiores, todo acompafiado de los principales sig-
nos alquimicos.

Algunos ocultistas “catdlicos”, desde fines del siglo pa-
sado, han imaginado integrar ese pentaclo en una simbdlica
cristiana. Jouhnet, amigo del candnigo Roca, dijo de él: “‘el
pentagrama es el sello del hombre”, pero agrega que se rela-
ciona con la Cruz de la que es complemento y con las cinco
llagas de Cristo.
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Arenpice 11

DESPUES DEL CONCILIO: DE UNA ORTODOXIA...
“CRISTIANA” AL ECUMENISMO MASONICO

En su nueva obra: “De la iniciacién masénica a la or-
todoxia cristiana”, el H.". Yves Marsaudon 42 nos cuenta las
desilusiones que le ha causado el Concilio. La primacia pon-
tificia no ha naufragado en los remolinos de una colegiali-
dad en la cumbre, reclamada a voz en grito por las socie-
dades secretas; su visidn de una Iglesia Universal al modo
de Saint-Yves d’Alveydre se ha resentido algo de ello; las
leyes del matrimonio contintian en pie, y la inolvidable jor-
nada en el curso de la cual Maria fue proclamada Madre
de la Iglesia no parece haberle complacido. Sus esperanzas
no han sobrevivido a la tercera sesién. Antes de la cuarta,
adoptd, heroicamente, un partido méas consolador para su
sentimentalismo lastimado y también segin el espiritu de la
Masoneria. Entre el biblismo individual del protestantismo
y las férmulas dogmaéticas de la Iglesia romana, nos explica
pudicamente, no ha visto méas que un camino ampliamente
abierto a todos los cristianos enamorados de la libertad: la
ortodoxia.

42 El barén Marsaudon es H.. M.. del grado 33, ex-miembro
del Consejo Supremo de Francia (Rito escocés: el de la Gran Logia de
Francia), pasado a la Gran Logia Nacional Francesa, dependiente del
sistema de la Gran Logia Unida de Inglaterra.
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Su apetencia de un ecumenismo que rodee el planeta y
que pase, no por Roma, sino por Chicago, Tachkent y el
Himalaya, ha determinado también su ingreso en la “IGLE-
SIA CATOLICA ORTODOXA DE FRANCIA” 4,

Antes de inclinarnos sobre esa Iglesia, examinemos un
poco los motivos que, segun el portavoz de la Gran Logia
Nacional, motivarian la conversién de los cristianos a esa
“ortodoxia”.

En primer lugar, como siempre, se trata del deseo de ver
sustituida poco a poco la Fe por una filosofia elastica, fle-
xible hasta el pancristismo césmico, es decir, hasta un sutil
esoterismo, y de la cual el Padre Teilhard de Chardin seria
canonizado confesor y doctor.

“Desde ese punto de vista seria licito afirmar que la
metafisica de forma voluntariamente mal definida de la
ortodoxia (Paul Evdokimov) se aproximaria entonces a
las ideas de Teilhard de Chardin, basadas también en
una filosofia cientifica. Y si llevarmos mds lejos nues-
tro razonamiento, podriamos admitir que, una vez acep-
tado ese relativismo metafisico, el punto Omega de Teil-
hard de Chardin se sitiia a un nivel tan alejado de los
dogmas que no existe ya nada absoluto, y que incluso
el relativismo matemdtico de Einstein admitido por la
filosofia cristiana actual supera singularmente a Berg-
son, y que en ese campo muy elevado del pensamiento,
no estd prohibido sofiar en una posibilided de duda ini-
cial desembocando en una conjuncién de la ciencia y
de la mistica, en un acuerdo hecho posible, en el punto
Omega coincidiendo finalmente con el infinito matema-

tid

tico”.

48 No se trata aqui del exarcado ruso en la Eurcpa occidental.
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La coincidencia, ¢no seria mas bien el punto de interro-
gacién?

Es después de ella —y el candnigo Roca, si regresara,
lo gozaria—, que millones de hombres que tienen “sed de
la palabra”, no sélo veran saciada esa sed por la teologia de
los Consejos Supremos, sino que ademads, por su conversién
a la ortodoxia, vaciando a la Iglesia romana de su contenido,
pondran fin al papismo.

“Hemos intentado, pues, hacerles ver otra forma de cris-
lianismo, mds respetuosa con la tradicion, alejada desde
hace mucho tiempo de todo concepto de base Césaro-
papista, de todo totalitarismo, de toda accidn temporal
y de toda pretension al exclusivismo en la verdad”.

De la iniciacién masénica a la
ortodoxia cristiana, p. 228.

Sin duda, después de los fracasos de los Padres Berte-
loot y Riquet, y de A. Mellor, para bautizar a la Masoneria,
era necesario fabricar otra completamente pura. Habja que
descubrir una verdadera Masoneria cristiana, no soldmente
con la Biblia en la Logia, sino provista de un enjambre de
. Hermanos recitando entre las columnas del “Templo”, bajo
la luz del tridngulo de cristal opaco brillando con los fuegos
del Gran Arquitecto, unas oraciones inflamadas, como de
ardientes Vestales, iniciadas en la Iglesia —no en la de Ro-
ma, evidentemente— y en pleno acuerdo con ella.

“La Iglesia ortodoxa de Francia es el terreno espiritual
sobre el cual hemos aterrizado finalmente. En ella nos
sentimos perfectamente, lo mismo como hombres que
como masones”,

Ibid.

Esa iglesia que actualmente no estd en comunién con
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ningtn patriarcado ni iglesia autocéfala ortodoxa 4, fue fun-
dada alrededor de 1928 por un sacerdote catélico romano,
Charles Irénée Winnaert (1880-1937), antiguo parroco de
Viroflay, profesor del Instituto Catdlico de Paris, bajo la for-
ma de una comunidad dependiente de la “Iglesia Catdlica
liberal”, que no es otra que una Iglesia gnéstica. Consagra-
do obispo en Londres por aquella iglesia, cuyas tendencias
teoséficas le llevaron a apartarse de ella, Winnaert trans-
formé su grupo en “Iglesia Catdlica libre”, intentando inu-
tilmente el acercamiento con la Iglesia romana. El patriar-
cado ruso le recibié entonces bajo ciertas condiciones. A su
muerte, la direccién de la comunidad fue asumida por mon-
sefior Kovalesky, de origen ruso.

Eugraf Kovalesky, nacido en 1905, fue elevado a la dig-
nidad episcopal el 11 de noviembre de 1964, bajo el nombre
de Jean-Nectaire Kovalesky. Hele aqui, pues, obispo de la
“Iglesia Catdlica ortodoxa de Francia”. Los masones, al pa-
recer, no faltan entre sus ovejas, y el H.. Y. Marsaudon nos
dice:

“Gracias a la Masoneria hemos encontrado un camino
que no por ser personal deja de estar abierto a todos
nuestros compatriotas; por otra parte, en el seno de las
distintas obediencias francesas contarmos con varios miem-
bros de nuestra Iglesia, y no de los menos activos, cris-
tianamente hablando”.

En efecto, si nos remitimos al Consejo Supremo del Rito
escocés del cual formaron parte Riandey y Marsaudon, des-
pués de la guerra de 1914-1918 se constituyeron en Francia
cierto nimero de logias rusas en el seno de aquel rito,

44 Mensajero del exarcado ruso, n° 49 de enero-marzo de 1965 y
n°® 51 de julio-septiembre de 1965.
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bajo la dependencia de la Gran Logia de Francia, para re-
agrupar en ellas a los refugiados, expulsados por la Revolu-
cién de 1917. Formaron incluso toda una red de influencia,
hasta en el extranjero, donde mantuvieron contactos con
otras logias o grupos masénicos rusos, especialmente en Ion-
dres. En Belgrado, uno de esos grupos adopt6 el nombre de
Logia “Maximo Kovalesky” 4. Aquellas logias se entrega-
ron a una intensa actividad espiritual. En 1949, por ejem-
plo, una de ellas, la “Aurora Boreal”, trabajaba la cuestién
de la libertad del hombre en el seno de la Iglesia ortodoxa.
Es natural que, por un fenémeno de ésmosis, la ortodoxia un
poco especial de los fieles de Jean-Nectaire Kovalesky se ex-
tendiera entre los masones franceses del mismo rito y, sobre
todo, entre sus altos grados, y que se convirtiera para ellos
en un caballo de batalla muy oportuno para tratar de de-
mostrar a la opinién lo fundado de las campafias desarrolla-
das desde hacia mucho tiempo por las sociedades secretas en
el sentido de que entre el cristianismo y la masoneria no
puede existir desacuerdo més que por culpa de la Iglesia
catélica. ¢No es eso lo que se nos viene repitiendo desde
los Guaita, los Saint-Yves d’Alveydre, los Roca y tantos otros,
Marsaudon mismo? ¢No es acaso capaz la Masoneria de
albergar a todas las confesiones, de promover incluso por sus
ritos, sus simbolos, su filosofia y finalmente su esoterismo,
la- religién de Cristo encerrada por la Iglesia romana en el
corsé de los dogmas, ahogada bajo la férula del magisterio
Césaro-papista, incapaz en esas condiciones de aportar a la

45 Ignoramos si monsefior Kovalesky esté unido por algiin lazo
de parentesco a aquel economista y jurista ruso, cuyas opimiones libe-
rales, poco de acuerdo con la politica de Stolipin y més bien favorables
a las del conde Witté, prepararon su propia ruina y la del pueblo ruso
antes de 1917. (Véase Gobierno Mundial, capitulo Telén de Acero).
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humanidad su completa expansién en el cristianismo “abier-
t0”?

Veamos, pues: cuando el equipo de los altos grados,
Riandey, Marsaudon y otros abandonaron el Consejo Supre-
mo de Francia y se unieron a la gran Masoneria universal
“regular”, es decir, a la Gran Logia Nacional Francesa *,
el Gran Maestre de esta ultima, Van Heké, les dispensé un
caluroso recibimiento, dando gracias “a Dios Gran Arquitec-
to del universo” y bendiciendo a los nuevos “regularizados”,
feliz por tan bello retorno a la Fe masénica. .. por el atajo
de la fe ortodoxa (y reciprocamente), en tanto que Mar-
saudon se deshace en alabanzas hacia monsefior Kovalesky
por sus excelentes relaciones con los masones.

Todo eso seria enternecedor si no pudiéramos acordar-
nos que desde 1946 el H.. Marsaudon anunciaba la forma-
cién de dos bloques en el seno de la Cristiandad: por un
lado la Iglesia romana, y por otro la Iglesia “evangélica”
(ortodoxa y protestante), esta ultima con todas las posibili-
dades de realizar el “‘ecumenismo”, es decir, la famosa OPE-
RACION POLITICO-RELIGIOSA de la cual ya hemos ha-
blado.

No nos preocupan las “profecias” del H.. Marsaudon.
Nos limitamos a comprobar que, por su parte, monsefor
Kovalesky incide en aquella ortodoxia especial, propia para
la edificacion del NEO-CRISTIANISMO ardientemente de-
seado por las sociedades secretas. Vemos, en efecto, cémo
algunos de sus sacerdotes aparecen de un modo regular en
el CENTRO INICIATICO NATYA de Paris. El propio Mar-
saudon, hablando de su iglesia, nos dice que

“uno de los caracteres de la ortodoxia es su cosmismo”,

46 Detras de la cual, repitimoslo, trabaja la Gran Logia de In-
glaterra,
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que su obispo profesa un cristismo en el cual se ve

“al hombre potencialmente divinizado”,

en el cual la iglesia (siempre la suya)

“progresa hacia la unidad: el cuerpo total césmico”,

y donde la Virgen Maria, que

“suscita mds un lenguaje simbdlico que unas definicio-

nes abstractas”,
no parece ser en absoluto, contrariamente a la légica roma-
na, la Mediadora suprema de Dios, su Hijo.

Un lenguaje simbélico, asimismo cultual, no tiene ni
consistencia ni garantia de duracién sin una base doctrinal
y abre, por consiguiente, el camino a todas las interpreta-
ciones. Este ultimo punto del Credo marial de Mons. Kova-
lesky, citado por Marsaudon y que considera en primer lugar
las férmulas dogmaticas de la Iglesia romana, especialmen-
te el dogma de la Inmaculada Concepcidn, no tarda, en efec-
to, en dar sus frutos, que se encueniran en un articulo de
los “Cahiers Saint Irénée” (de la Iglesia ortodoxa de Fran-
cia): “Misién de la mujer en la perspectiva del Antiguo y
Nuevo Testamento”. Conforme a la mas pura tradicién
esotérica, el autor, Madame A. de Souzenelle*’ que par-
te de la androginia divina y addmica a la cual la mujer
tiene por misién volver a llevar al hombre. Desde luego,
Maria es la exaltacién de ese papel supremo. “Matriz del
mundo, pero que esta vez contiene a Dios... encarnado
en la materia césmica”, el lector imaginara el sentido que

se da al “si” [sic] de Maria.

47 En El ecumenismo- visto por un masdn tradicional, Marsaudon
habla de un H.. M.. G. de Souzenelle, miembro a la vez del rito
escocés y de la Iglesia ortodoxa de Francia.

229



“Maria es una mujer como las otras. La Iglesia romana
ha hecho de ella una privilegiada, un «ser aparte» exi-
mido por un deus ex machina de la culpa original.
Por lo tanto, ¢qué nos importa, en la perspectiva de la
marcha del mundo, la suerte de esa mujer que no es
de los nuestros, y qué nos importa de ese Dios que juega
€O nosotros como con unos titeres?”.

Y nosotros no extendemos la cita por el momento.

Se nos ha dicho que en la Iglesia ortodoxa de Francia,
después del golpe recibido se ha criticado la aparicién de
este estudio. Eso en nada cambia el asunto. Su presen-
cia en las confrontaciones libres de opiniones en los “Cahiers
Saint Irénée” no sefiala Unicamente el lugar que en la
Iglesia ortodoxa de Francia tienen los Masones de alto
grado, amigos del H.. Marsaudon, ni la comodidad con
la cual evoluciona en ella su “cristianismo” particular, ni
la facilidad de las relaciones con un circulo iniciatico. So-
bre todo, ella confirma el uso que se proponen hacer de
la Iglesia ortodoxa de Francia para el progreso de ese “ecu-
menismo” masoénico del que nos habla, en el curso de dos
obras, con abundancia y oportunidad, Y. Marsaudon mismo.
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ApEnpice 111

LA JAMAA ;UNA MISTICA NUEVA?

No habriamos pensado en afiadir un tercer Apéndice al
presente estudio, si una de las citas del canénigo Roca que
en él hemos hecho, no nos hubieran valido de parte de al-
gunas personas, preocupadas por la JAMAA, varias pregun-
tas, una de las cuales ha sido formulada en “Le Monde et
la Vie”, ntimero 153, de febrero de 1966.

En primer lugar, ¢qué es la Jamaa? En su niimero 152,
de enero de 1966, “Le Monde et la Vie”, bajo la firma de
“Peritus”, ha expuesto las grandes lineas de ese movimiento
que se dice a la vez comunitario, método de evangelizacién
y asombrosa receta espiritual de un camino de unién que el
P. Tempels califica “de esencia misma de la Iglesia” (Notre
Rencontre, p. 27). En esa mistica, se explota “el tema del
amor en todas las repercusiones psicolégicas y FISICAS.
El realismo sexual que forma parte de ella... estd espiritua-
lizado”. La donacién de nosotros mismos que ‘“nos convierte
en amor en todo nuestro ser”’, comporta asimismo y de un

48 Nuestras citas que conciernen a la Jamaa estdn casi todas sacadas
de “Le Monde et la Vie” y de las referencias que indica, en particular:
“Notre Rencontre”, del P. Tempels que nosotros tenemos ademés bajo
los ojos. Todos los subrayados de este Apéndice son nuestros, asi como
todo lo que se relaciona con el estudio de otros secretos misticos.

231



modo especial la de los sentidos y del cuerpo, hasta el punto
de que no tiene como Unico elemento LA OFRENDA DE
LA PERSONALIDAD COMO TAL. Comporta también co-
mo elemento constitutivo el ENCUENTRO CORPORAL, in-
cluso en la unién a Cristo y a la Virgen, prototipo de los
encuentros de los jamaistas entre ellos. Ese encuentro cor-
poral, no “vivido exteriormente, sino VIVIDO EN ESPIRI-
TU”, es una donacién “total” (espiritu, corazén, CUERPO)
que santifica a todo el ser en una idea santa: “Asi debemos
juzgar no importa qué miembro, no importa qué parte y
no importa qué gesto de nuestro cuerpo”. La Jamaa, voca-
blo de raiz arabe que significa “unién”, comportando una
iniciacién progresiva y unos formulismos mantenidos en se-
creto, no es, al parecer, una sociedad, sino un movimiento
que se comunica mediante la aquiescencia inicial y continua
al iniciador y “mdas de una vez ha sucedido que miembros
de la Jamaa pretendan haber sido favorecidos con aparicio-
nes de la Santisima Virgen”.

No nos proponemos, en este caso, hacer teologia sobre el
asunto de la Jamaa, sino inicamente exponer lo que en ma-
teria semejante —o paralela— sabemos de las sociedades
secretas, de su mistica, y de las relaciones de similitud con
la Jamaa. Lo haremos, como de costumbre, citando textos.

Pero antes de contestar a la pregunta formulada en “Le
Monde et la Vie” a propésito del canénigo Roca, debemos
recordar un principio: la Divinidad, no sélo Cabalistica sino
también gnéstica, hermética y la de otras muchas sectas
o religiones paganas, es ANDROGINA. Comporta, personi-
ficadas por diversas divinidades, una hipdstasis masculina y
una hipéstasis femenina; la una, principio creador y la otra
engendrador pasivo (en general la Naturaleza), y esto se
considera como una verdad apoyada en la autoridad del Gé-
nesis.
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“Maria”

Es cierto, pues, que en la mente de Roca y de los ini-
ciados, sus amigos, Maria no fue méas que una manifestacion
terrestre del principio femenino (la Sofia de los Iluminados).
Por consiguiente, es cierto también que aqui abajo la unién
“fisica” de los sexos simboliza y constituye para ellos el ele-
mento evolucionador del hombre hacia el retorno a la per-
feccion del Hombre-Arquetipo divino, Andrégino. Pero en
tal caso, y a pesar de lo que ellos dicen, su “Maria” no
es ya la nuestra. Ejemplar material del principio femenino,
es en el fondo la naturaleza, el naturalismo. Las sectas con-
sideran el culto a Maria como la continuacién de los de
las divinidades paganas, y especialmente de la Isis de los
egipcios, diosa de la tierra y de la GENERACION “. Este
es el tema de un largo articulo publicado no hace mucho
por “El Martinismo”. Pero, a decir verdad, las misticas de
las sectas acerca de ese punto son tan numerosas, tan di-
versas, tan nebulosas y multiformes, que ese babelismo resul-
ta impotente para alcanzar a la Madre de Dios. Para sim-
plificar, diremos que si, tomando a contrapelo el texto del
Génesis: “le hizo a imagen suya”, se imagina no al hom-
bre semejante a Dios por su alma espiritual, sino a Dios a
imagen del hombre, “macho y hembra”, se llega a la con-

49 T férmula de Roca citada en la p. 189 expresa también esa
ascensién hacia la perfeccion del hombre por medio del principio fe-
menino: “Para que de ese himeneo real surja... una raza realmente
divina”. Para Roca, se trata del Naturalismo tradicional del paganismo
y de las sectas, ya que afiade: “Arcano de la doble maternidad de Ma-
ria: la Eva de los Vedas y del Sepher, aquella matriz universal de la
cual han salido las formas de tocdas las criaturas, y de la que deben
renacer sobre la tierra todas aquellas que vienen a ella, a regenerarse
después de la expatriacién del Edén zodiacal” (Glorioso Centenario, pa-
gina 499).
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clusién de que, sexualizado lo divino, la vida espiritual sélo
puede relacionarse, esencialmente, con la sexualidad.

Vividas ya en espiritu

Las uniones del género de “Notre Rencontre”, ¢son acaso
algo nuevo y posible? Ya en el siglo xvir un malicioso abate
ridiculizaba a los Rosa-Cruz, con gran furor por parte de
éstos, por esa clase de especulaciones a las que él llamaba
irénicamente “matrimonios con las silfides”, y el ILUMI-
NISMO nos ofrece testimonios de ellas en las apariciones que
colmaron de sus favores a Jacob Boemhe (1574-1624), y
cuya realidad, desde luego, estdi emparentada con la de los
estados psiquicos de aquel visionario ocultista. Pero maés
caracteristicas aun son las “nupcias” de GICHTEL, discipulo
-suyo, con la Virgen-Sofia en 1709, poco antes de su muerte.
P. Mariel, en los “Cahiers de la Tour Saint Jacques” (1960),
ha hecho de ellas una descripcién muy interesante, basada
en diversas correspondencias. Hay, por ejemplo, una carta
de Kirchberger contdndole el asunto a Claude de Saint-
Martin:

“Describe la primera visita que le hizo su divina pro-
metida, el dia de Navidad de 1673, el rapto de mistica
felicidad que vio y oy en el tercer principio aquella
virgen de una belleza deslumbrante. Ella le aceptd co-
mo esposo, CONSUMANDO CON EL SUS NUPCIAS
ESPIRITUALES. .. Todos los misterios mds ocultos le
fueron revelados”.

Y Saint-Martin, que ha tenido las mismas visiones, con-
testa: “Yo podria contaros otra historia de matrimonio en
la cual he seguido el mismo camino”’. Maés tarde, Kirchber-
ger afiade:
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“Sofia deja pasar por ella todas esas maravillas y es
propiamente CONSERVADORA DE TODAS LAS FOR-
MAS MATERIALES; habita siempre con Dios, y cuan-
do nosotros la poseemos, o, mejor dicho, cuando ella
nos posee, DIOS NOS POSEE TAMBIEN PUESTO
QUE SON INSEPARABLES EN SU UNION, aunque
distintos en sus caracteres”.

Gichtel, por su parte, dice:

“Sofia llega a su objetivo como una novia que suspira
desde hace largos meses junto al prometido Jesis y
que es finalmente CONDUCIDA A LA CAMARA
NUPCIAL. .. Y aunque desciende a veces a REFOCI-
LAR A SU AMANTE EN EL ANSIA TENEBROSA
a fin de que se enternezca y no desespere, nunca se que-
da mucho tiempo a su lado”.

“La Sofia es para nosotros EN LO ESPIRITUAL, LO
QUE UNA ESPOSA SERIA EN LO MATERIAL: una
matriz en la cual echamos nuestra simiente espiritual...”.

“La inapreciable Sofia no se echa tan pronto y tan
facilmente EN LOS BRAZOS DE SU AMANTE; du-
rante mucho tiempo pone a prueba su corazon, pero
cuando encuentra un alma constantemente fiel... SE
ENTREGA finalmente con toda humildad y UNE SU
TINTURA® A LA DEL ALMA. LO QUE SUCEDE
ENTONCES EN ESA UNION ES ALGO QUE LA
BOCA NO PUEDE EXPRESAR”.

50 En términos esotéricos, la Tintura de Venus.
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Kirchberger creia que la Sofia celeste intervenia en esos
encuentros conyugales unida a la humanidad de Maria. Ni
Gichtel ni Saint-Martin son tan afirmativos; mas bien la
hacen coincidir con la virgen pleromatica del ternario blas-
fematorio 1. De todos modos, la mistica de J. Boehme, tra-
ducida en actos por sus discipulos, revela claramente la
posibilidad de esos encuentros, “vividos en espiritu” y “‘tota-
les”, como diria el P. Tempels, caracterizando la “NUEVA
VIRGINIDAD EN EL ESPIRITU DE CRISTO” (J. Boehme,
El Gran Misterio). Berdiaev, comentador de J. Boehme, da la
siguiente interpretacién de ese sofianismo:

“Unicamente en Maria, Madre de Dios, que la Virgen ce-
leste, la Sofia®2, vuelve a la tierra... El sofianismo es
la androginia, signo de la eternidad del Hombre, y Cris-
to es androgino 3.

7. ..El iniciado tiende hacia una integrided virginal
progresiva, es decir, hacia la TRANSFIGURACION DEL
SEXO... La virginidad no es la sexualidad: es EL
SEXO DIVINIZADO. La integridad y la pleritud su-
ponen, no la negacién del sexo, sino su transfiguracion,
su apaciguamiento. . .”.

Maés adelante veremos cémo y con qué objetivo el abate
Meélinge-Alta, del cual ya hemos hablado en el presente es-
tudio, actualizé la doctrina. De momento, comprobemos que
esa divinizacion del sexo permanece impecablemente dentro
de la linea de la teogonia del Misterio de iniquidad repre-

51 |Cuanta razén tienen! Por otra parte, es confesar que se trata
de un fenémeno demoniaco.

52 Lspiritu del ternario.

63 Lo cual explica las “nupcias” de Gichtel con Cristo, ya que no
se contenté con la Sofia.
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sentado por el gran pentaclo cabalistico, y que se encuen-
tra en la raiz de una mistica real, efectiva, cuyas realiza-
ciones describen los Iluminados de la escuela boehmiana y
los Martinistas.

Esas realizaciones ‘‘virginales” y sexuales a la vez no
tienen nada de impuro, al parecer —y ésa es también, como
hemos visto, la opinién del P. Tempels— puesto que los
adeptos de esas misticas —y de esos misterios— las llaman
“sublimacién”, y el encuentro no es vivido exteriormente
—como diria también el P. Tempels—, sino en espiritu:

“Tan profundo e, interiormente, tan total, en la totali-
dad del bu-muntu (del ser), que EL ENCUENTRO
EXTERIOR NO ANADE NADA, se hace inutil y se
siente como capaz de disminuir el encuentro y el amor
de ser a ser”.

Notre Rencontre, p. 148.

Esoterismo. Erotismo

No nos detengamos en la semejanza de ese lenguaje con
el del propio Gichtel sobre: “lo que sucede entonces en esa
unién”’. Pero el asombro podria inducirnos tal vez a creer
que se trata de los suefios de una imaginacion desbordada,
a dudar también de sus repercusiones fisiologicas.

Sin embargo, la unién sexual, la del cuerpo, vivida en
espiritu, se realiza efectivamente de distintas maneras, sl nos
remitimos a los misticos de la India, tales como Shri Auro-
bindo Ghose o Ramakrishna. EL TANTRISMO no deja de
tener analogias doctrinales y practicas con la mistica sofia-
nica.

En la “Revue Théosophique” de noviembre de 1932,
Desmarquettes, al exponer la doctrina de Aurobindo nos dice
en primer lugar que la doctrina en cuestién
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“se aparta de esos sistemas yoga de desarrollo oculto mds
que dudosos, que hacen entrar en SUS REALIZACIO-
NES y sus manifestaciones de las prdcticas sexuales, de
las practicas de orden mds o menos claro, mds o menos
confesables, y que pretenden llegar a los CONTACTOS
CON LO DIVINO EN SI por medio del amor, por me-
dio del amor manifestado, practicado, y otras gimnasias
de esa clase”.

Basta, pues, del rito de Pancha-tattava descrito por Ale-
xandra David-Neel y que pretende inducir al contacto de lo
divino por medio de unos acercamientos que no son de tal
suerte de espiritus puros. Pero el reproche de Aurobindo
Ghose apunta quiz4 también a la unién sexual vivida “en
espiritu” de ciertos yogas, a la cual el iniciado sélo llega des-
pués de un adiestramiento ascético que Seruya nos describe
en su obra: ‘“El Misticismo”.

“En la India, ciertas experiencias misticas requieren la
participacion de la sexualidad, bajo una forma especial,
desde luego. Se trata de una erética mistica, cuyas di-
versas interpretaciones parecen tender a la imagen te-
rrestre mds perfecta del goce de los bienaventurados.

"Brachadranyaka da sobre la substitucion de la mujer
en el altar, precisiones que INCLUYEN LA SENSUA-
LIDAD AL SENTIMIENTO DE LO SAGRADO.

VEl acto sexual, que permite al hombre liberarse de
un modo mds completo del mundo, encarna exactamen-
te la fusion del ser humano y de lo universal, e ilu-
mina ast el método yoga. Si el yogi debe aprender a
dominar su respiracién, debe también (en algunas sec-
tas) hacerse duefio de la fuerza sexual de modo que
pueda asegurarle su autonomia. Las dos grandes po-
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tencias del hombre son la mente y el sexo. Si el ini-
ciado retiene en él la respiracion, debe retener también
el semen, sea por un esfuerzo mental, sea por una téc-
nica fisica, a fin de evitar el engendrar y el provocar
el retorno aborrecido de las existencias.

"El aprendiz de yoga puesto en presencia de una mujer
devota debe servirla durante cuatro meses como criado
y dormir en la habitacion de la mujer, ol pie de su
cama, a fin de aprender a familiarizarse con ella sin
desearla. Transcurrido ese tiempo, y amortiguados sus
sentidos por esa austera cohabitacion, continiia sirvién-
dola, pero ahora se acuesta en la cama a la izquierda
de ella, ¥ luego se coloca a su derecha durante cuatro
meses mds. Finalmente, la mujer y el futuro yogi duer-
men abrazados, y este Ultimo debe experimentar el pla-
cer de acuerdo con las condiciones que hemos sefialado
anteriormente.

?La mujer asume entonces EL CARACTER DE UNA
DIOSA: ofrece a su AMANTE ESPIRITUAL flores y
pasteles de Santal; él mismo, mientras las ayudantas
bafian a la mujer, se inclina diecinueve veces delante
de ella y le ofrece regalos sobre una hoja de banana y
un vaso de alcanfor, a causa de las propiedades apaci-
guadoras de esa sustancia. La mujer es transportada
entonces a la cama y tiene lugar el acto sexual, pero
el iniciado tiene que hacer elevar el semen en su pro-
pio cuerpo, utilizando los diecinueve medios de la fisio-
mistica hindu”.

Pp. 38-390.

El resultado de la experiencia seria ya probatoric del
encuentro vivido en espiritu, si, segin Desmarquettes, siem-
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pre en la “Revue Théosophique”, Aurobindo, que no rechaza
la cosa, sino el método, no recomendara otro, mas espiritual:

“No apartarse de la vida, sino por el contrario com-
prenderla en el verdadero sentido del vocablo, es decir,
tomarla en si misma para SUBLIMAR TODOS SUS
MULTIPLES ASPECTOS. .. EN UNA REALIZACION
COMPLETA, INMEDIATA Y SIN OBSTACULO DE
LA PRESENCIA DE LA SHAKTI DIVINA®, de la
VOLUNTAD PURA, la cual es a través del hombre
la manifestacion mds elevada, mds poderosa y mds in-
fimita DE LA PRESENCIA DE DIOS”.

La Kundalini

jLa Shakti divina! ;En qué consiste, pues, esa mani-
festacion"EN ELL HOMBRE de la presencia de Dios, la maés
poderosa? Interroguemos a René Guénon, preccupado en
identificar a esa fuerza con la LUZ hebraica (y cabalistica)
que simboliza “todo lo que estd oculto, cubierto, silencioso,
secreto”. Esa potencia es:

“lo que la tradicidon hindli dice de la fuerza llamada
KUNDALINI, QUE ES UNA FORMA DE LA SHAKTI
CONSIDERADA COMO INMANENTE AL SER HU-
MANO. Esa fuerza estd representada bajo la figura de
una serpiente enrollada sobre si misma, en una region
del organismo sutil que corresponde precisamente a la
extremidad inferior de la columna vertebral; esto en el
hombre corriente; pero, mediante unas prdcticas tales
como las del Hatha-Yoga, se despierta, se despliega, se

54 El principio femenino.



eleva a través de las ruedas (Chakras) o lotos (kama-
las) que responden a los diversos plexos...”.

Le Roi du Monde, p. 65.

En “Centres de force y serpent de Feu” (1910), Lead-
beater, que fue uno de los principales doctrinarios de la
SOCIEDAD TEOSOFICA fundada por Madame Blavatsky,
enumera las Chakras (Centros de fuerza) EN EL ORDEN
ASCENDENTE HACIA LO MENTAL: base de la columna
vertebral, ombligo, bazo, corazén, garganta, espacio entre las
cejas, cumbre de la cabeza. “El primero de esos centros
—dice—, situado en la base de la espina dorsal, es la mo-
rada de esa fuerza misteriosa llamada la Serpiente de Fue-
go”. Esta CONSIDERADA COMO LA FUERZA UNIVER-
SAL DEL LOGOS, APORTANDO LA VIDA DIVINA AL
CUERPO FISICO. Es la Prana o vitalidad. Ese dinamismo
vital se identifica, pues, con el instinto sexual divinizado re-
sidente en el hombre, divinizable por él, y, al igual que los
Iluminados, al igual que Aurobindo, Leadbeater se alza con-
tra su uso puramente animal QUE NO APORTA NADA
A LA DOCTRINA DE LA SEXUALIZACION DE LO
DIVINO Y A LA DIVINIZACION DEL SEXO, SINO
QUE POR EL CONTRARIO, DEBIDO A SU BRUTALI-
DAD COMPROMETE LA SUTIL PERVERSION DEL
MISTERIO DE INIQUIDAD Y CONTRIBUYE A JUSTI-
FICAR MAS VISIBLEMENTE LA DOCTRINA CATOLI-
CA QUE SITUA LA LUJURIA Y EL ORGULLO Al, NI-
VEL DE LOS PECADOS CAPITALES.

€61

¢Se dice “si” en la Jamaa?

Leadbeater, en efecto, en una conferencia pronunciada
en 1910, vituperando a los que excitan las pasiones, afiade:
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“Hay una escuela de Magia Negra que utiliza volun-
tariamente esa fuerza con el objetivo de vivificar por
medio de ella los centros inferiores, de los cuales NO
HACEN NUNCA USO LOS ADEPTOS DE LA BUE-
NA LEY”.

Esa magia negra que desencadena el mecanismo erético
no es un mito, ya que la Kundalini es también la explota-
cibn de su potencia fisica de acuerdo con unas técnicas
apropiadas, y esa explotacién existe también en Occidente
bajo otras formas:

“Uno de los poderes misticos de los yogis... es una
fuerza electro-espiritual, una potencia creadora que una
vez despertada a la actividad puede matar, lo mismo que
crear... Kundalini es llamado el poder serpentin o
anular, debido a su trabajo o progreso en espiral en el
cuerpo del yogi, que desarrolla ese poder en si mismo”.

Bravatsky, La Voiz du Silence, pp. 14 y ss.

Dejemos la electricidad en espiral para Madame Bla-
vatsky, la cual se pierde a menudo en fantasias descriptivas.
Ese poder, una vez adquirido, puede ejercerse también en
“yoluntad pura” (Aurobindo) sobre los demds. El poder de
los gurus de la India es conocido y en Occidente hay gurus
e iniciados. Hace unos treinta afios, la escuela Gurdjief, que
ha dejado discipulos, dio un triste ejemplo de ese poder sobre
otros recurriendo a una falsa y peligrosa exaltacién de lo
humano que no es ésta la ocasién de comentar. Pero, én lo
que respecta a lo que aqui tratamos, Pauwels, en su obra
“Monsieur Gurdjief”, relata una anécdota que él intitula
“El violador fantastico” y que no nos atrevemos a reproducir,
en la cual aquel Mago ruso, llegado del Tibet, que causd
tantos estragos en Occidente y en la misma Francia, ejercia
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aquel arte del desencadenamiento erético en las demas per-
sonas 58, '

Una mistica como la de la Jamaa que comporta, segtin
lo que de ella dice monsefior Bernard Mels, “UNA INI-
CIACION PROGRESIVA?”, la cual comporta a su vez “UNOS
FORMULISMOS MANTENIDOS EN SECRETO HASTA
EL PUNTO DE QUE INCLUSO EL SACERDOTE QUE
SE OCUPA DE ELLOS IGNORA A MENUDO SU PRO-
CESO Y SU CONTENIDO”, deberia, para escapar a toda
ambigiiedad, hacer la luz, de un modo especial en lo que
respecta a su PROCESO INICIAL, ;y no encerrarse en el
secretol

No hay iniciacién jamaista sin el “si” reciproco del
“candidato hijo” (iniciado o iniciada) y del “candidato pa-
dre” (iniciador o iniciadora) — (“Notre Rencontre”, p- 80).
Se dice incluso que en ese acuerdo “se trata mas bien ‘de
un lazo vivo que debe ser mantenido continuamente vivo por
medio del «si» continuamente renovado, tanto del padre co-
mo del hijo” (p. 81). Confesamos que la reciprocidad no
nos parece clara, ni tan libre como dice el Padre, ya que
el primer “si” del iniciado es puramente pasivo ante el del
iniciador encargado activamente del secreto, sino de la cosa
que va a seguir, al menos de su mecanismo.

¢Cémo puede el iniciador dar de manera adecuada la
separacién brusca, inmediata al primer encuentro con Cristo
o la Virgen, al primer incidente violento y repentino que
segun los testimonios depende del “si” dado por el iniciado?
Alli hay algo que produce desconcierto y turbacién. Aun-

85 El lector puede creer que estamos por encima de la realidad.
La decencia nos obliga a una necesaria reserva. Pero en estos mismos
momentos son enviados a millares, en sobre cerrado, folletos sobre el
encantamiento erdtico y la préctica de la magia sexual.
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que sea de alli, no llegamos a imaginar una impostura que
consistiria en el desencadenamiento del suefio erdtico bajo
la apariencia de Cristo y de la Virgen entre los fieles inge-
nuos, confiados y finalmente engafiados. Pero cuando las
infiltraciones demasiado reales en los medios catdlicos de la
“teologia” de las sectas se estan presentando y se presentan
todavia desde hace menos de un siglo en ellos, no podemos
mas que preguntar si éstas no son la causa directa de las
formidables desviaciones de la mistica.

Mads sobre los ocultistas “‘catélicos”

Hay que convenir en que a finales del siglo pasado la
obra del ex-canénigo Roca se present como el prototipo del
cristianismo esotérico moderno y en que, segin el abate
Jeannin en su “Iglesia y fin de siglo” (véase p. 61), ese
cristianismo es la “reedicién” de los misterios antiguos Yy,
por consiguiente, de los grandes misterios de las sociedades
secretas. Es incluso el tronco principal de su religion uni-
versal, de la cual se habrd captado, a través de las citas
presentadas en el curso de esta obra, el mode de universa-
lizar el naturalismo sublimado hasta la divinizacién.

¢Y no era ésa también la posicién del demasiado famoso
abate Mélinge-Alta (véase p. 63), amigo de Roca, el cual,
permaneciendo dentro de la Iglesia, escribia a la vez en las
publicaciones ocultistas y en “La Justice sociale”, el perié-
dico modernista del abate Naudet? ¢No funda acaso toda su
reintegraciéon a la vida perfecta en la idea de que el alma
humana proyectada en la materia se ha roto en ella, sepa-
randose en dos cuerpos distintos, el masculino y el femenino y,
con absoluto desprecio de San Pablo, al cual tiene siempre
en la punta de la pluma, que siendo uno solo en dos carnes
distintas, cada uno debe encontrar aqui abajo en el otro
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sexo el solo y unico complemento de si mismo, formado, por
ast decirlo, de eternidad? ;No llega demasiado lejos al decir
que

“todo matrimonio, por legalizado que esté, no es en
realidad mds que un adulterio, es decir, el comercio con
la mujer ajena, si no es el matrimonio de amor con la
mujer Unica que es nuestro complemento?”.

L’Etoile, 12 de febrero de 1890.

Sin duda, reconozcdmoslo, el abate elogia los “castos ma-
trimonios” de la ley cristiana. Pero, ¢a qué corresponden,
pues, sus ‘“matrimonios virgenes”, en los cuales el amor pro-
cede mucho menos del amor de caridad teologal que de una
correspondencia a la ley de la androginia desarrollada por
el autor y que exige una iniciacién tomando como modelo
la de los grandes iniciados?

“La norma seria, pues, para la aristocracia de las almas
en una sociedad de amor puro, no en una ley de aisla-
miento. .. Incluso cuando es innata, esa aptitud (para
la virginidad) exige para reeclizarse el progresivo adies-
tramiento de una iniciacion sabia y prudente. Schuré,
en su bello libro de los GRANDES INICIADOS, nos
ha descrito cémo dirigia Pitdgoras esa elevada ascensién
moral. Si algin iniciador digno de aquellos grandes
antepasados surgiera entre nosotros, no dudo de que
aceptaria, aunque para difundirlas en una sola, las dos
asociaciones’ 58,

56 Una sociedad de pureza y una sociedad de amor puro creadas
en aquella época por una dama, Angele de Saint Frangois. Se observara
la resonancia claramente esotérica de todo ese parrafo.
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También él habla, pues, al hacer un llamado a un futuro
iniciador, de la iniciacién a aquel amor puro en el cual la
unién de los sexos se convierte en la cumbre de la vida es-
piritual y el complemento normal del sacerdocio, y que al
parecer era la norma de los tiempos apostélicos:

“Ya que el testimonio de San Pablo es indiscutible: los
apéstoles, incluso San Pedro, tenian su esposa y la lle-
vaban a través del mundo. ¢Por qué nosotros no po-
drtamos tener también una hermana ESPOSA como
los otros apdstoles y los hermanos del Sefior y Pedro?
Numquid non habemus potestatern mulierem sororem
circumducendi sicut et caeteri: apostoli et fratres Do-
mini et Cephas”. (I Cor. IX-5).

Ibid.

Sefialemos en primer lugar que el abate acude aqui a
un texto de San Pablo que no autoriza su exégesis, ya que
el apdstol habla de piadosas mujeres y no de esposas, ni si-
quiera “espirituales” 57. Pero todo su esfuerzo tiende a acre-
ditar, no precisamente el mairimonio de los sacerdotes, sino
esas uniones en espiritu que no podemos dejar de comparar
con las de los “Myriam” de la Jamaa con laicos e incluso,
y sobre todo, con sacerdotes. Resulta casi imposible, confe-
sémoslo, prohibirse toda comparacién y no creer que ésa es
una situacién que pone fin al matrimonio sacramental.

¢Acaso no ha dicho Cristo:

“Y yo os digo que quienquiera que mira a una mujer
hasta el punto de desearla ha cometido ya adulterio
cont ella en su corazoén’?

57 Esta recomendacién de texto es obcecada: ‘“‘circumducere” no
tiene del todo el sentido de “ducere uxorem” (y no mulierem). Lo
mismo el texto griego.
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Lo que impresiona mas en todo eso es que la espiritua-
lizacién de la sexualidad reposa invariablemente sobre una
base abominable: la introduccién del famoso principio feme-
nino en la adorable Trinidad divina. Pero, corrientemente
profesada por las sectas, esa sacrilega monstruosidad no ha
dejado de ejercer su influencia sobre el pensamiento de al-
gunos catdlicos, incluso de algunos sacerdotes, de insinuarse
en demasiadas mentes, hasta el punto de que es ella una
de las fuentes, uno de los motivos lejanos del misterio de
Iniquidad empujando a la subversién moral actual.

En 1890, el abate MELINGE apelaba como los otros a
la interpretacién hermética del Génesis:

“Asi, nos dice la Biblia, en el principio Dios creé al
hombre masculino y femenino; el texto especifica in-
cluso que por esa caracteristica fue creado el hombre a
imagen de Dios”.

Ibid.

Un poco mas tarde, con JOUHNET, el cabalista “catoli-
co” citado ya en esta obra, amigo de Roca y de los compaiieros
de “L’Etoile”, volvemos a encontrar con mas claridad atn
las fuentes destiladas en ese seudo-cristianismo. En su obra:
“Las infiltraciones masénicas en la Iglesia”, el abate Barbier
cita todo un parrafo de Jouhnet sobre la introduccién del
principio femenino en la Trinidad, donde “LA SEXUALI-
DAD SE INSTALA EN LA CUMBRE, POTENCIAL EN
LA DIVINIDAD, ACTUAL EN LA CREACION” (reino
hominal).

“Tal vez, vista la atractiva tonalidad del divino feme-
nino, la incorporacién de la mujer-tipo en la divinidad
se realizard un dia, en el corazén del Paraiso, @ modo
de sobreasuncién. En tanto que la Encarnacion de la
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divinidad en el Hombre-tipo se ha realizado de modo
expansivo y del cielo hacia la tierra.

" ”Por lo demds, ese prodigio que se ha efectuado con una
intensidad suprema en Cristo vy que quizdis un dia se
efectuard con una intensidad complementaria en la Vir-
gen ES OPERABLE CON UNA INTENSIDAD ME-
NOR EN CADA HOMBRE, EN CADA MUIJER”.

JounnNer, Jesucristo segiun el Evangelio, 1900.

También Teilhard de Chardin femeniza:

“El fondo [y el interés] de la cuestién «marianas [del
hecho «mariano»] consiste, en mi opinién, en que revela
una irresistible necesidad cristiana de feminizar [aun-
que sea por medio de una atmoésfera o envoltura exte-
rior] un Dios [lawé] horriblemente masculinizado. Lo
cual es sencillamente uno de los modos actuales del
superdescubrimiento del Dios a la vez «cosmizado» vy
«feminizado», como reaccion contra cierto «paternalismo
neolitico» presentado demasiado @ menudo como la esen-
cia definitiva del Evangelio”.

Carta a Maryse Choisy citada por el P. Philippe de

la Trinité en Roma y Teilhard de Chardin, p. 59.

De esta abominable teologia gndstica, todavia mas cru-

damente, vemos expuesto el principio fundamental de la an-
droginia divina y del eterno femenino en el articulo, ya cita-
do, de los “Cahiers Saint Irénée” de la IGLESTIA ORTODOXA
DE FRANCIA, dirigida por Mons. Kovalesky 58, Pensamos

58 Una circular del Centro Ortodoxo de Informacién, de febrero

de 1967, nos informa que el 10 de ese mismo mes, el Sinodo de los
Obispos de la Iglesia Ortodoxa Rusa, en el exilio, erigido en Tribunal
Eclesiastico, ha declarado con autoridad la exclusién de Mons. Kovalesky
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que si el articulo no ha sacado de ella las consecuencias prac-
ticas de los jamaistas, menos asienta el punto de partida.

A. de Souzenelle ha ido a buscar la revelacién en el
Evangelio (apécrifo) de Tomés®. “Cuando los dos sean
UNGO. .. Y si sois macho y hembra en uno solo. .. entonces
entraréis en el Reino”.

Entonces, ¢es ése el objetivo y la cumbre de la vida
sobrenatural? Y uno queda aterrado ante la audacia del
P. Tempels extrapolando las palabras de Jesus en las bodas
de Cana, que reproducimos aqui con el subrayado del autor:

“:MUJER, AHORA YA NO HAY NADA ENTRE TU
Y YO! ;,AHORA SOMOS! ;SOMOS UNO!".

Notre Rencontre, p. 206.

Tal es el fondo, la raiz de su doctrina espiritual. Esa
falsificacién del texto evangélico es una impostura . El “ni-
hil - obstat” no cambiard nada, para quien conoce las filoso-
fias secretas, de su doble sentido que falsifica las palabras
del Salvador y que corrobora el conjunto de su obra: “Notre
Rencontre”.

Toda una tradicién se extiende en cadena hasta el seno
del catolicismo desde el pasado siglo, paralela a la de las

y de sus adeptos, por haber presentado en el sacerdocio a un hombre no
ordenado en la Iglesia ortodoxa e indicando con ello la posibilidad de
tvivir en concubinato”, y por autorizar el 7 de noviembre de 1965 en
su iglesia, un servicio conmemorativo masénico.

Un plazo de quince dias se dioc a Mons. Kovalesky para hacer
apelacién de la decisién del Sinoedo, frente al Concilio. Vencido este
plazo, su exclusién parece mantenida con caracter definitivo.

59 El texto de ese evangelio ha sido localizado recientemente en
la coleccién de los manuscritos gnésticos de Khenoboskion.

80 K] texto griego dice: “¢Qué nos va a ti y a mi?”. Ver ademaés
en Crampon: San Juan II, 4.
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Altas Sociedades Secretas, conformando a ella su pensamien-
to, transponiendo sus dogmas, pidiéndole prestadas sus fér-
mulas. .. y ¢habria que decir sus adeptos? Ya que si Jacob
Boehme y su discipulo Gichtel no parecen tener una poste-
ridad directamente iniciada por ellos, la ensefianza de Gich-
tel subsiste. P. Mariel, en los “Cahiers de la Tour Saint
Jacques”, ya citados, nos informa de que aquella ensefianza
se encuentra mezclada con elementos heterogéneos en la doc-
trina de una secta de los Paises Bajos, y Sédir nos sefiala
la existencia en Holanda del “Lectorium Rosicrucianum”,
cuya sede estd en Harlem, érgano de edicién de la “Septuple
Fraternidad Mundial de los Rosa-Cruz de oro”. Y ésta ten-
dria su correspondencia en Francia con Ussat de Montségur
en el pais de los Albigenses. Los cataros niegan la virginidad
de Maria, lo mismo que los gnésticos y los maniqueos. . .
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AprEnpice IV

LA IGLESIA DE LA “DIVINA SINARQUIA”

El desarrollo de la revolucién interior de la Iglesia —ya
que se trata de una verdadera revolucién— esta ligado a la
marcha de los acontecimientos politicos internacionales. Es-
tamos aqui en presencia de un complejo politico-religioso, que
conjuga en su totalidad, la decadencia del catolicismo doc-
trinal e institucional con los proyectos de un gobierno mun-
dial que, en definitiva, ya lo hemos dicho en otro lugar, no
seria el mismo, al menos visiblemente, que una super-iglesia
universal integrando las iglesias nacionales. En cada uno de
estos dos campos, procesos paralelos que estdn orientados hacia
esa misma meta, de manera que si los unos se. apresuran a
recorrer una trayectoria politica ordenada a su mundialismo,
los otros, bajo el disfraz del ecumenismo, pero en realidad
en vista de una apertura dogmadtica polivalente y masénica,
trabajan para perfeccionar esta revolucién. Los progresos son
tales que se habla abiertamente de ese gobierno mundial.

“Le Monde”, del 16 de febrero de 1967, citando como
ejemplo “el acercamiento en el ecumenismo de las Iglesias
cristianas”, anunciaba por adelantado sus ventajas, como la
Perrette de la conocida fabula: no mas hambrientos, ni epi-
demias, intercambios amistosos y limitacién de los nacimien-
tos. Georges Hourdin en “Crecimiento de las jovenes nacio-
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nes”, citada por el “Courrier Communautaire”, n® 61, del 15
de enero de 1967, tenia un programa geopolitico més infor-
mado de los grandes conjuntos sinarquicos: “hay que agrupar
los estados en grandes Confederaciones regionales, después en
un gobierno mundial; luego, y muy répidamente, se deben
planificar los nacimientos y las economias”.

La pildora que, como se ve, ocupa un gran lugar en la
diplomacia mundialista, tiene la dicha de hacer también la
unién entre ésta y el ecumenismo de los curas de la nueva
Iglesia.

Pero esto no es méas que un pequefio aspecto de la ho-
mogeneidad del sistema, que quiere que la construccién de
la Nueva Iglesia —tan ampliamente abierta a todos los fieles
de las multiples confesiones como el gobierno mundial a
todos los pueblos de la tierra, tan deseada, tan esperada y
de la cual hoy se nos presenta con entusiasmo la iglesia de
Holanda como el prototipo— sea una empresa politico-re-
ligiosa.

Se vera esto leyendo en “Le Figaro”, los articulos del
abate Laurentin sobre “El catolicismo holandés de mutacién”.
Para ¢l, “Holanda es un pais abierto a las libertades de la
inteligencia a partir de los primeros huracanes del siglo xvr”.
Se omite de decir a sus lectores, que esto era asi porque
Holanda era entonces un hogar de rosacruces y de sectas,
que, en nuestros dias, sin considerar mas que los centros
masonicos de Harlem y de la Haya, donde se olvidan, se
nos dice, algunos buenos Padres, no ha dejado debilitarse su
actividad. Esto podria explicar aquello; pero eso que inte-
resa tan vivamente al abate, es el resurgimiento stbito de
las “energias cristianas”; ledmoslo en efecto (somos nosotros
los que subrayamos):

“Los primeros sintomas eran perceptibles DESDE 1950.
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Estaban ligados al desarrollo ECONOMICO e intelectual
que cambiaba la condicion de los catélicos holandeses. El
fenémeno adquiri6 PROPORCIONES CONSIDERABLES
POCO ANTES DE LA APERTURA DEL CONCILIO.
El Concilio Vaticano 11 CATALIZO LA BUSQUEDA
y provocé una inmensa esperanza, que se torno en DE-
CEPCION desde la segunda sesién del Concilio”.

Le Figaro, 19-2-67.

¢El abate Laurentin no sabe que jamas se debe hablar
de soga en la casa de un ahorcado?

¢Qué pasé entonces “desde 1950”2 Nos acordamos de la
“Bomba-Schumann”, iniciando en la opinién la constitucién de
la Comunidad europea carbén-acero. Asi comenz¢ la reputa-
cién de “Padre de Europa”, que compartié Robert Schumann
con Jean Monnet, cuyo poderio sindrquico internacional y las
relaciones financieras estin en razén directa de la discrecion
de que las envuelve. En seguida, los “Etudes” de los jesuitas
en su nimero de junio, hicieron sonar las trompetas en favor
de “la epopeya cristiano-europea”. Robert d’Harcourt exalto
en una copla sobre el “realismo aleman”, la visién profunda
y los talentos de Adenauer. Se relataba, que el canciller, orgu-
lloso del papel de Alemania Federal en este asunto, afirmaba
que ésta habia acompafiado, con su influencia decisiva, a
Robert Schumann en la conferencia de Londres y que se con-
vertia, por lo tanto, en “un factor con el cual debe contar la
politica internacional”; este ‘“‘debe contar” no era una figura
retorica.

No reprochamos a Adenauer el haber querido hacer Ia
Europa, y para hacerlo, haber utilizado las fuerzas y la
audiencia internacional de su partido, el demécrata cristiano.
Pero desde sus comienzos, la empresa contaba con miembros
que no eran de su partido ni de sus ideas ni perseguian los
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mismos fines. Sin embargo, en 1946, él atribuia su éxito
a la ayuda del financista Pferdemanges, del partido dems-
crata cristiano. Comunicé de este modo a sus semejantes
europeos, un dinamismo dirigido por otras potencias, las de
“la Europa de los banqueros”, menos celosos que él de la
causa de la Iglesia romana.

Pferdemanges era un protestante pio que habia perte-
necido al banco Salomon Oppenheim de Colonia, antiguo
presidente de la Cémara de Comercio y de la Asociacién de
banqueros de esa ciudad. Habiendo ayudado a Adenauer a
constituir un partido poderoso, éste lo elevé al rango de Gran
Cruz.

Pferdemanges era presidente de la Reinische-Wespha-
lische Credit Bank de Colonia y vicepresidente de siete agru-
paciones industriales interdependientes, sin contar su sillén
en el Dresdner Bank. Su muerte no puso fin a otros apo-
yos, entre los cuales, el de un amigo de Adenauer y su con-
sejero financiero: al parecer catdlico. Con Abs, entramos en
un circulo muy vecino a aquél del Dresdner Bank, pero mas
poderoso que él, al circulo del Deutsche Bank, del cual de-
pende el Reinische-Wesphalische Bank de Diisseldorf. Con
Abs, accediamos ya plenamente al “World Understanding”
(Inteligencia mundial) por el canal de los famosos “Bilderber-
gers”, en cuyas reuniones toma parte asiduamente y tltima-
mente aun en Cannes, con un grupo de financistas alemanes.
Abs, presidiendo los destinos de la economia de Alemania Oc-
cidental, y sobre todo del grupo Rhin-Wesphalie, goza a la par
de los anglosajones y tiene los hilos que une entre ellos a pode-
rosos consorcios cosmopolitas desde el Hambros Bank de Lon-
dres, la banca Lazard y el Banco Internacional de Luxem-
burgo, bien conocido por el Sr. van Zeeland, Bilderberger
€l también, hasta el gigante holandés A.K.U. y sus trusts,
varios de los cuales estdn presididos por Abs y que, como
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todos saben, financian mas o menos discretamente los partidos
que se dicen de derecha con tendencia catdlica o protestante.
Entre los 6rganos catdlicos citemos “Volkskrant” (175.000
ejemplares), el “Tydg” y su cadena de cuatro cotidianos
(114.000 ejemplares), de los cuales se habla mucho en estos
tiempos de “Concilio nacional”.

En estas perspectivas se puede concebir, en efecto, como
lo dice el abate Laurentin, que la “condicién econémica” de
los catélicos holandeses haya cambiado ®1.

El movimiento Schumann-Adenauer-Monnet-Gaspéri ha-
bia nacido en Luxemburgo. Se fijé igualmente en Estrasbur-
go; digamos en seguida que su artesano principal y siempre
discreto era Jean Monnet.

La “Bomba Schumann” estaba cargada de argumentos
percutantes, tan lo era que en medios demdcratas cristianos
se percibié la repercusién hasta Estrasburgo, donde “desde
1950” —siempre— “diversas personalidades, sea en calidad,
sea representando diferentes movimientos catolicos pertenecien-
tes a once paises” 62 establecieron una Secretaria Catélica de
Problemas Europeos (S.C.P.E.), previamente fundada en Lu-
xemburgo también y que se definia asi: “Organo técnico pues-
to a la disposicién de las organizaciones y personalidades ca-
télicas que se interesen en los problemas europeos. Su meta
principal es, pues, establecer entre ellos redes de informacion
y de documentacién. El S.C.P.E. se informara e informara
a las personas interesadas de los proyectos que puedan ser
discutidos en las organizaciones llamadas a trabajar por la
unidad europea. Por otra parte, establecera los legajos y
los temas de estudio que facilitaran el examen de los pro-

61 Una parte de estas informaciones ha sido tomada de *La Euro-
pa de los Banqueros” de M. Costén.
62 “Ios catdlicos en la tormenta” de J. Marteau,
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blemas europeos que comprometan la conciencia cristiana y
que reclamen el estudio y la presencia de los catdlicos”.

La presidencia del S.C.P.E. fue confiada al presidente
de la Accién Catélica italiana, Vitorino Veronese que, en
1957, en la presidencia de la Unesco, celebré el tricentenario
de Comenius, el famoso rosacruz del siglo xvi. La direccién
qued6 en manos de Baumgartner, antiguo ministro de finan-
zas, en cuya compaflia se moraba en la drbita de los “Bil-
derbergers”. El doctor Roesen, presidente de la comisién en
el Katolikentag, era delegado de los catélicos alemanes en el
S.C.P.E.; era bien ldgico.

En 1951, la “Documentation Catholique”, recensando los
diversos movimientos europeos, presentaba con ventaja al im-
pulso dado por el conde de Coudenhove-Kalergi y la accién
de van Zeeland. Esta evocacién de un auténtico linaje si-
narquico no debe hacer olvidar que por otra parte van Zee-
land “pasaba en méas de un lugar por disponer en délares,
de una masa impresionante para maniobrar” %, agregada a
la presidencia de la “Liga econémica de cooperacién europea”
vicepresidida por Giscard d’ Estaing. El mismo afio el “Co-
mité de la calle de Penthievre” animado por Boutémy, secre-
tario general del Patronato francés, disponia también, segiin
se decia, “de fondos considerables que no eran todos de origen
francés y actuaba enérgicamente en unién con la organiza-
cién internacional, dirigida por el antiguo ministro belga,
van Zeeland, para promover un estatuto federal de Europa”
(J. Marteau). El mismo afio ain, afio de elecciones, los
comunistas, poco sospechosos de reconocer los milagros, de-
bian constatar con estupefaccién que, enterrado el tripartidis-
mo, sus antiguos aliados demécrata cristianos, se habian
vuelto de golpe europeos y mundialistas. Era un bello tra-

63 J. Martrau, Ibid,, pag. 195.
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bajo al cual un érgano técnico, como se titulaba el Secretariado
catlico de Estrasburgo, no era extrafio. Habia puesto sin
ninguna duda a la disposicién de las “organizaciones”, de las
“personalidades”, sus redes, su documentacién, sus legajos y
sus temas de estudios.

Pero cel resto? Su propio presupuesto debia estar muy
pesado, y éxitos como éste cuestan caro. El resto no habia po-
dido ser descuidado. El 6 de marzo de 1953, en Estrasburgo,
en el Congreso de la Europa de los Seis, ¢qué autoridad politi-
ca y financiera, sino la de von Bretano, ministro de Alemania
occidental podia mejor, en términos casi idénticos a los del
Pacto sindrquico, precisar la accién emprendida? “La misién
recibida de los seis ministros de Asuntos exteriores y la acepta-
cién de una tarea que conducimos ahora a su fin provisorio,
constituyen una suerte de revolucién silenciosa; la opinién
publica se ha percatado muy bien de este trabajo, sin captar
aun todos sus alcances”.

Y el resultado estaba alli, vasto como la Europa de los
Seis, profundo como la masa del M.R.P., del que Robert
Schumann era una cabeza dirigente y del “Movimiento de los
Trabajadores cristianos por Europa” con sede en la CF.T.C.

Se comprende desde aqui que en un medio tan extenso,
en un ambiente tan favorable, en un sistema tan acorde al
mmenso proyecto de los politicos, en un vivero tan bien ele-
gido en cuanto a sus dimensiones, sus recursos y su segu-
ridad, los intelectuales del Secretariado catdlico para Europa
hayan podido, dichosos como peces en el agua, profundizar
sus ‘‘temas de estudios” e impulsar sus proyectos. En las pers-
pectivas europeas y mundiales la teologia nueva percibia,
segura ya de alcanzar las lejanias, a la medida continental
de las confesiones cristianas y las profundidades de un ecu-
menismo que desafiaba las formulaciones dogmaticas de la
estrecha catolicidad. Como lo predecia el ocultista abate Mé-
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linge, protestantes liberales y catdlicos de miras amplias, po-
dian obtener “a costos compartidos” la construccién de una
nueva Iglesia. A costos compartidos pareceria ser efectiva-
mente el caso. Pero si la revolucidn de los politicos era silen-
ciosa, la de los tedlogos no lo era tanto, de modo de poder
arrastrar a las masas en la preparacién del mundo nuevo,
pero lo suficientemente discreta como para que nadie se
diera cuenta del trabajo que se estaba realizando para tratar
de hacer pasar, en el futuro Concilio, sostenidos por Eminen-
cias y Excelencias bien conocidas, los esquemas preparados
durante “esa larga maduracién que ha conducido a los tedlo-
gos franceses, alemanes, belgas y otros a preparar de lejos
el Vaticano II”. (Correo comunitario, enero 1967).

“El fendémeno adquirié proporciones considerables poco
antes de la apertura del Concilio” (LaurenTIN, Le Figaro,
19-2-67), pero el esfuerzo no disminuyé durante las sesiones.
No pensamos solamente en la literatura peri-conciliar ele-
vandose como una llamarada de revolucién en la prensa, ni
en las declamaciones por medio de una costosa publicidad
de los tedlogos del futuro. Habia también en Roma, ofre-
ciéndoles una tribuna, mesas redondas, debates, pudiendo im-
primir en el acto y distribuir a los Padres sus charlas y
sus “temas de estudios”, toda una organizacién que constituia
un instrumento de propaganda y de presién formidable.
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HACIA “LA IGLESIA DEL SIGLO XXI”

Seria ingenuo creer que todo se ha detenido con la clau-
sura del Concilio y que ahora se trata solamente de dar su
justa proporcién a interpretaciones exageradas. El asunto va
mas lejos. *Si “el Vaticano II catalizé la bisqueda y provecd
una inmensa esperanza que se torné en decepcién desde la
segunda sesién del Concilio”, no hay por qué pensar que los
sectarios del mundialismo politico-religioso, sean realmente
Iniciados o sélo tedlogos de la ecuménica apertura al mundo,
van a renunciar a preparar el “catolicismo del afio 2000”.
No se debe imaginar que la Contra-Iglesia y sus secuaces,
dandose por vencidos, van a abandonar el proyecto de absor-
ber el catolicismo en la “conciencia planetaria” del sinarquis-
mo totalitario.

No ocurrira asi. “El soplo de la renovacién. .. que sola-
mente ha comenzado a asomar en el Concilio Vaticano II”
(Correo comunitario) precede y lleva en si —y sus promoto-
res lo saben— la tempestad que se va a desencadenar.

Si Dios no pone obstaculo, una ola democrética se va
a estrellar a la vez sobre el edificio doctrinal, poniendo nue-
vamente en cuestion las férmulas dogméticas, y sobre las
estructuras institucionales de la Iglesia romana, incluyendo
la Sede Apostolica.
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I. En primer lugar, las controversias sobre las férmu-
las de la Trinidad, sobre la divinidad de Jesucristo, sobre el
simbolismo de los sacramentos, sobre una ‘“‘nueva expresién
de la presencia de Cristo en la Eucaristia”, sobre la Virgen
Maria, sobre el matrimonio de los sacerdotes, la pildora, la
moral de situacién, la liturgia, el pluralismo, sobre las for-
mulaciones adaptadas a la mentalidad moderna, con respecto
a la aparicién del existencialismo y de Teilhard de Chardin
(cuyas relaciones con el esoterismo son innegables), todo
esto surge, en el hecho mismo, de los textos anunciadores que
hemos citado en el curso de esta obra. La mayoria de esos
textos datan del siglo pasado.

Hoy, dandole pleno vigor de actualidad con una publi-
cidad estrepitosa, se nos quiere hacer oir que “los tabiis han
caldo” (Correo comunitario), que se trata, a partir de un
Concilio del que no se estd satisfecho, de transformar su le-
tra y su espiritu por el sentido seudocientifico que se les
da y por el ambiente corruptor de la opinién de la que se
los rodea. Los trabajos del Concilio de Holanda sobre los que
nos hablan Laurentin en Le Figaro, La Croix y otras publi-
caciones, con un acaloramiento disfrazado bajo timidas re-
servas, ponen en relieve esas maniobras de sabia masificacién
de la vida de la Iglesia, de edulcoracién de dogmas, de laxis-
mo sacralizado bajo el magisterio de oligarquias teoldgicas
cuyo método es exactamente el del Pacto Sindrquico. Este
describia en 1935 su “Orden Cultural” (pags. 91 a 95 de la
presente obra) que comprendia en la base una consulta de-
mocratica permanente, inspirada, después gobernada, por una
oligarquia de pensadores, para erigirse finalmente en la cima,
en nacionalismo cultural,

Reemplazad la palabra cultural por religién, y tendréis
en el orden doctrinal, la democracia religiosa. El teblogo de
choque Hans Kiing, del que leemos por otra parte el ar-
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ticulo escandaloso sobre la iglesia mas grande que el Conci-
lio, declara en una entrevista:

“Todo eso no es mds que un principio. Lo que nece-
sitamos hoy es la realizacion de los decretos conciliares
vy luego las consecuencias que aun no estin conteni-
das en esos decretos”.

“Los tedlogos deben estar en la vanguardia de la Iglesia,
y en este sentido no deben solamente seguir, sino pre-
ceder al pueblo cristiano. Naturalmente, deben mante-
ner el contacto con el grueso del pueblo cristiano, pero
hoy muchos cristianos mds instruidos se lamentan de
que los tedlogos no van lo suficientemente rdpidos”.

“La verdad se revela solamente en la libertad. Si se
ahoga la libertad, se ahoga también la verdad. La re-
velacion de la verdad necesitc de la libertad. No es
jamds la libertad lo que perjudica a la verdad, sino
lo arbitrario”.

Le Figaro, 7-3-67.

¢A qué arbitrario se opone la libertad, sino al Magis-
terio? Esta libertad no es mas que la punta de lanza de un
impulso gnédstico, donde la experiencia religiosa, la que ha
condenado San Pio X en Pascendi, debe ser liberada de la
“religién institucionalizada” (citado por La Croix, 24-11-1966).

II. ¢La religién institucionalizada? ;Qué quiere decir
esto sino la Iglesia como institucién? ¢Es entonces sobre la
obediencia que se van a centrar las fuerzas del combate?
A decir verdad, serios sintomas de una revuelta aparecen,
las que merecen muy serias reflexiones. La huelga de los
seminaristas de la Gregoriana, el rechazo de los de Floren-
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cia de recibir la comunién fuera de la misa para afirmar
su duda sobre la permanencia de la presencia eucaristica, no
son mas que epifenémenos de una corriente mas profunda,
de “opciones mas radicales que trataran de resquebrajar la
jerarquia desde la base hasta la cima”. El libro del P. Adolf
anunciado en la revista holandesa “De Basuin”, tendiendo
a LA INTEGRACION de la Iglesia en el mundo, a la desapa-
ricién del celibato de los sacerdotes y del Estado Pontificial,
traduce exactamente las previsiones de la alta Masoneria.
Bajo el significativo titulo: “La Iglesia de Holanda suelta ama-
rras”, el Correo comunitario escribe (somos nosotros quienes
subrayamos):

“Después de largos siglos de una centralizacion romana
que ha provocado la esclerosis de la base, es una dicha
ver una Iglesia que se siente libre v que devuelve su
personalidad propia a los grupos de hombres QUE LA
COMPONEN Y QUE SON SU FUNDAMENTO Y SU
ESTRUCTURA ESENCIAL. Se vuelve a los tiempos
de antes de Constantino, donde una iglesia escribia a
otra, la Iglesia de Roma a la de Cartago”.

“La iglesia de los Paises Bajos estd abriendo el camino
a la Iglesia entera, y realmente no se ve qué podria
detenerla”.

Se detendrd menos atin desde el momento que estd se-
guida por otros paises, donde la movilizacién de la base se
opera mas discretamente en concilidbulos parroquiales don-
de, se nos dice, que ‘“‘el espiritu trabaja y Cristo esta pre-
sente” (Correo comunitario). Al auxilio del P. Adolf he aqui
nuevamente a Hans Kiing:

“EL TIEMPO DEL AUTORITARISMO Y DE LA
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AUTOCRACIA DE LA IGLESIA HA PERIMIDO. ES
NECESARIA LA COLABORACION DE TODOS LOS
CREYENTES EN LAS DECISIONES DE LA IGLE-
SIA, PORQUE TODOS LOS CREYENTES SON IGLE-
- SIA. ES NECESARIA LA COLEGIALIDAD EN
TODOS LOS PLANOS (PARROQUIAS, NACION,
IGLESIA UNIVERSAL)”.
Le Figaro, 7-3-67. .

Es textual: la iglesia universal. Es el término que em-
plean las Altas Sociedades Secretas, Saint-Yves d’Alveydre,
Roca y otros. ¢Puede atin tratarse de la Iglesia Romana tal
como la conocemos? Henos aqui mas bien en presencia de
una tentativa inaudita de “transmutaciéon” doctrinal que de-
forma la enciclica “Humani Generis”, de sincretismo y substi-
tucién institucional. El P. Heller por su parte, diciendo (T'ydg,
10-11-1966) que la crisis de la autoridad se resolveria si los
viejos prelados presentaran su dimisién, no habla otro lengua-
je que el cabalista Roca anunciando la segregacién del clero de
los viejos tiempos en favor de un “nuevo sacerdocio”. El ca-
mino abierto y seguido es el que conducira rapido y muy pron-
to a la modificacion de los fundamentos humanos de la Iglesia,
sustituyendo la monarquia pontificial por la instauracién de
la Iglesia universal democratica. Se habla ya de la eleccion
temporaria de los cardenales como presidentes de comisiones
episcopales nacionales, y del Papa mismo por éstas a través
de ellos. No se quiere acaso realizar la profecia de Roca en
“Cristo, el Papa y la democracia” (1883):

“Un Borbén exclama: el Estado soy yo. Un emperador
repite: la Revolucién soy yo. Un Papa expresa: la tra-
dizione sono io. Ninguno de estos hombres ha dicho la
verdad. Sdlo el Vicario de Jesucristo dira la verdad
cuando diga: la Democracia soy yo. La democracia es
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el Papa, puesto que es la hija de ese Cristo y de ese
Evangelio que él representa sobre la tierra’”.
Pig. 183.

Releamos, pues y las comprenderemos mejor —y esto es
capital— en las paginas de esta obra, las siniestras predic-
ciones del ex-canénigo Roca y de otros sobre el advenimiento
de la Iglesia de la “divina sinarquia” (Roca), imaginada
en “los templos primitivos durante el ciclo de las savias ini-
ciaciones”. No podemos dudar del formidable complot inte-
rior en la Iglesia, que se cree fuerte de una consagracién
Urbi et Orbi del “NUEVO PONTIFICADO, DE LA NUE-
VA IGLESIA Y DEL NUEVO SACERDOCIO”. No se pre-
tenda que son fabulas. La historia ya nos ha dado algunas
prefiguraciones de este asalto, que no tendré proporcién con
ellas. Los concilios de Constanza y de Basilea que trataron
de reducir la funcién pontifical a una simple ministeriali-
dad, ¢no son acaso una imagen en pequefio de lo que puede
hacer una revolucién de clérigos, y de lo que la generacién
presente tiene ante sus ojos? Si el pentecostés financiero y
pan-europeo de 1950 ha hecho inquietantes milagros politico-
religiosos antes y durante el Concilio, ¢tendria razones para
sacar el manantial de sus gracias a aquellos que tienen en
vista “objetivos sin limites, a la dimensién del mundo”?
(Laurentin, Le Figaro, 19-2-67).

Sabemos que esas revoluciones se han apoyado siempre
sobre autoridades temporales y que hoy estas tltimas, que
el anonimato torna maés temibles, han multiplicado sus po-
deres por la voz de la prensa y por las mil bocas de la pu-
blicidad. Y mnosotros creemos con Roca que: “LA SINAR-
QUIA TIENE LA TALLA NECESARIA PARA OPERAR
ESTA RENOVACION GENERAL”. §i, sin duda, pero va-
namente, pues DIOS vela.

264



LLAMAMIENTO A MARIA

Pondré una enemistad entre ti: y la Mujer.

Génesis, 1I-15.

Apartando los ojos de todos esos abominables misterios,
¢cémo no llevar de nuevo nuestra mirada hacia Aquella que
es su perfecta, viviente y siempre victoriosa CONTRADIC-
CION?

Ella no es esa diosa de la naturaleza, animadora de los
poderes reputados en el hombre por lo bajos, el principio
divino que sacraliza la falta, que exalta el pecado.

Ella es la Reina del Universo eternamente inserta en
alma y cuerpo en el eterno y salutifero Designio de devolver
al hombre perdido la corona de una perfeccion en Cristo
mas alta que aquella a la cual podria aspirar la naturaleza.
Maria, al contrario de las gnosis orgullosas y perversas, nos
introduce en el muy seguro CONOCIMIENTO de la Fe y
en la Alegria de la Esperanza.

Lo que Ella ha dicho al Sefior no es el “si” del aban-
dono pasivo y tenebroso, sino, libremente, el “Fiat” muy
puro, ofreciendo al Padre toda su alma, santificando ya todo
su ser, inmediatamente sublimado por la gracia inaudita de
la Maternidad divina.

Y es asi, joh, Inmaculada!, que en Vos “el Verbo se
hizo carne”, y no la carne la que se hizo Espiritu de Re-
vuelta.
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Y es asi que por Vos, en Vuestro seno virginal, empezé
la Redencién, no la pretendida redencién del hombre por si
mismo divinizdndose, sino por Dios convirtiéndose en hom-
bre y humilldndose.

iMadre de Dios! ¢Qué estado mds elevado podria atri-
buir la Iniquidad a su “principio femenino”, tildado de re-
dentor, cuando su teologia infernal, estorbada por su mismo
principio, no podra llegar jamas hasta alli?

Sin embargo, cosa admirable, Vos sois una criatura,
una mujer, pero la més santa de las criaturas, primera des-
pués de Dios, sefiora de los é&ngeles, unida intimamente a
Jesucristo por ese lazo de filiacién sin par que ‘el Verbo
divino ha anudado con Vos en su Unién Hipostatica. De Vos
tomé cuerpo, sangre y humanidad, y Vos le seguisteis al Cal-
vario y hasta el Reino.

Vos no sois una de las tres Personas divinas, joh Hija
de David! Pero Vos estais en la Trinidad con Vuestra pro-
pia humanidad de mujer, ya que Vuestra gloriosa Asuncién
es la que reduce a la nada las fantasmagorias plerométicas
inmortales de las sectas. Oh, Bienaventurada, Vos brillais co-
mo el fuego del amor. Vos sois en su seno la fuente de las
gracias que ella esparce sobre nosotros. Vos sois la asociada
del inexplicable Mysterium Fidei a través del cual, y por
medio de su presencia eucaristica, Jesis cumple su prome-
sa: “Estaré con vosotros hasta la consumacién de los siglos”.

Hija del Padre, Esposa del Espiritu Santo, Madre del
Verbo hecho carne, nuestra carne que Vos le habéis dado,
¥, por ello, Madre nuestra, Jcémo puede decirse que no seéis
Aquella por la cual pasa la economia de la salvacién que
humildemente os rogamos? Ah, seguramente, Jesis no es
celoso, tan sélo nos anima —¢no nos ha dicho “He aqui a tu
Madre?”— cuando nuestra oracién filial se dirige desde
luego a Voz, ;Oh, Maternal Mediadora! Hablar a Vuestro
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corazén, ¢no es acaso llamar a la puerta del corazén de
Jestas?

Oh Madre, no sabéis Vos también, —pero Vos lo sa-
béis mejor que nosotros, Vos quien, segun el deseo de vues-
tro Hijo, nos habéis visitado tan a menudo aqui abajo, tra-
yéndonos el consuelo de vuestra sonrisa, que la serenidad
de nuestros dias terrestres, el desenvolvimiento de nuestra
alma, el impulso de nuestra caridad, el resorte de nuestra

esperanza, es pronunciar siempre este adorable nombre:
iMARIA!
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